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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


ऱ्त्ट 


महाराष्ट्र शासन & १ 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा क्क्िलसेरष्कलचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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वार्षिक रु. सहामाही रु, अंकास रु. १ 
हें मासिक श्री. म. दो. साठे यांनी दी प्राज् प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथ छापून प्रा, वि. सर. बेडेकर 
यांनीं सुलभ राष्ट्रीय ग्रैथमालेच्या विश्वस्तमंडळाकरितां तेथेच प्रसिद्ध केलें, 
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1 १ वड स्ञ 
नवभार त. मासिक, जुले १९८६४ 
-लेखक-परिचथ-- 
[. खाली दिलेल्या ठेखकांशिवाय, या अंकांतीळ इतर लेखकांचा परिचय या वषी यापूर्वी त्यांचे लेख आठे 
त्या त्या वेळीं दिला आहे, -- का. सं ] 
क रे क आळंदी 
प. पांडुरंगशमो ( आळंदी ) - काशी येथे म. म, लदषमणशास्त्री द्रविड यांच्याजवळ वेदशास्त्रांचे 
नर 3५ अध्ययन, वारकरीसंप्रदायाचें वाडय़य, - विशेषत; ज्ञानेश्वर व नामदेव 
यांचें पवत याचा विशेष ब्यासंगपूर्वक सूक्ष्म अभ्यास असून त्यासंबंधी 
यांनीं “ विविधज्ञानविस्तार ? , * चित्रमयजगत्‌ ? , * सह्याद्रि ? इत्यादि 
मासिकांतून पुष्कळ लेखन केलें आहे, 
श्री. म. स. आपटीकर - वी. ए. एस टी.सी. डी.पी.एड्‌ ,-सातारा येथील न्यू इंग्लिश स्कूल- 


च्य 


मध्यें शिक्षक, 
प्रा. नी. र. बऱ्हाडपांडे एम. ए. वी.लिटू, ( ऑक्सफर्ड ) - दिली येथे संरक्षणविषयक वैज्ञानिक 
ता मानसशास्त्रीय संशोधनशाखेमध्ये प्रसुर्व मानसशास्त्र ( 51107 
8901101081 ५ कज खदूःख कांचे 
का र आळ पहा "कुबन *, ' सुखदुःखविवेक ? इत्यादि पुस्तकांचे लेखक, 
न ततो रका 7 बर्नार्ड शौ; वाढाय व विचार, ' वारुणी? या अनुवादित 
पुसकांचे खक, पीएच्‌, डी, करितां ' डांगमधील लेकगीतें : भाषेच्या 
ना र दृष्टीनं अभ्यास ? या निषयावर एक प्रबंध यांनीं साद्र केला आहे. 
. चंद्रोदय अट्टाचाये - अमळनेर येथील * तत्त्वज्ञानमंदिर ? या संस्थेत गेलीं तेरा वर्षे * फेलो ? 
टु च नी न 
2011०05000109]1 8880018101 ! या संस्थेचे अध्यक्ष, श्री, निर्मल- 
छुमार बसु याडयी ५ गांधीचरित ? या बंगाली पुस्तकाचा मराठी अनुवाद 
श्री, भट्टाचार्य व श्री, बा. ना. जठार यांनी केला असून तो गांधीजींची 
जीवननिष्ठा? या नांवार्ने प्रसिद्ध झाला आहे, 
श्री, बा. ना. जठार - अमळनेर येथील प्रताप हायस्कूलमध्ये शिक्षक 
टर रली क गि 
डा मण वक र ए, गच उदयोन्मुख कवि व कथालेखक. 
था. ६. रा, वेन्द्रे - सोलापूर येथील डी, ए, व्ही, कॉलिजम्ये पाथ 
आ. ए, व्हा, काळेजमध्ये प्राध्यापक, सुप्रसिद्ध कन्नड कवि -- 'कन्नड 
जणी सुप्रसिद्ध कन्नड कवि - 'कन्न 
श्री. श्रीपाद जोशी - आंतरभारती "या सं यैवाह, उर्द 
| कानी हि संस्थेचे काववा टू , हिन्दी, गुजराती साहित्याचे अनु- 
दक, उदूक अदीव २, ' आणि माणसाचा मुडदा पडला ?, * काजी 
न प नझरुल इस्ठाम ” इत्यादि पुस्तकांचे लेखक 
श्री, वसत ऱ्हाडपां ४ 
कृष्ण वऱ्हाडपांडे एम्‌, ए - मध्यप्रदेश राज्याच्या € भाषाविभागां'त अनुवादक, यांच्या 
लघुकथा ब कविता मराठी नियतकालिकांतून प्रसिद्ध झाल्या असून, कांहीं 
व त श्षतिकाहि नागपूर नभोवाणीवरून क्षेपित झाल्या आहेत, 
* प्रमा केटक ( सासवड ) -- सुप्रसिद्ध समाजसेविका * सत्याग्रही महाराष्ट्र ?,  भ्रार र 
या * “ सत्याग्रही महाराष्ट्र १, ' भ्रान्त जीवन 
| वत पक्कज ' इत्यादि पुस्तकांच्या लेखिका, 
ला नत ६1 प्‌स्‌ ष्ट्र २ * _) 
डॉ, ना, ग. जोशी एम, ए. पीएच.डी, ( बडोदे ) - छंदःशास्त्रांतीऊ व्यासेगी तज्ज्ञ, ' जीवन- 


ग?, ६ विश्व 
योग ?,  तिश्वमानव ? इत्यादि काब्यांचे लेखक, 
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ज्ञानेशा 


विभूतींच्या प्रभावाने त्यांच्या संसर्गीयांस भुलीची 
भारणी होते व त्या भरांत ते आपल्या आराध्याच्या 
अंगीं असलेले व नसलेळे अनेक गुण चिकटवितात. 
त्याचप्रमाणें त्या व्यक्तीच्या तेजाने दिपून गेळेळे मत्सरी 
लोक तिच्यांत नसलेळे दोषहि लावण्यास कमी करीत 
नाहींत. त्यासुळें त्या विभूतींचे अथवा त्यांनीं प्रति- 
पादिलेल्या तत्त्वाचें यथार्थ दर्शन होणें दूरापास्त होऊन 
बसते. असाच प्रकार ज्ञानेश्वरांच्या चरित्राविषयीं व 
झोठ्या प्रमाणांत तत्त्वज्ञानाविषयीं झालेला निर्दोष दृटी- 
च्या विचारवंतांस उघडाउघड दिसतो. शांकरमतामि- 
मानी त्यांस मायावाद्यांत खंचतात. भक्तिमा्गीय भाग- 
वत त्यांस वारकऱ्यांतील महाविष्णव मानतात वत्यात्या 
मताच्या सिद्धीसाठीं प्रमाणाभासांची इमारत इच्छेनुरूप 
उभारतात. त्यामुळें त्या महान्‌ महात्म्याचे यथाथ दशन 
कठीण होऊन जातें. त्यांस त्यांचाच संदेश आहे कीं- 
“ वायां आपुलिया मतीचा । वंगु कां लावाया ॥ ? 
(ज्ञा, १०-३१३ ) हा कालेमा काढून त्यांचें निष्कलंक 
दर्दांन प्रमाणसिद्ध पद्धतीनें घडावे म्हणून प्रस्तुतचा 
प्रयन आहे. 

ज्ञानेशांचे * पासष्टी ', ' ज्ञानदेवी ' व ' अनुभवामृत ' 
असें अभंगांगिवायचें वाऊयय आज आपल्यास उपलब्ध 
आहे. त्यांत त्यांचा ' ज्ञानदेवी * हा ग्रंथ विस्तृत विवे- 
सचनाचा झालेला आहे व “* मानस जाणिजे बोलें ॥ ? 
(ज्ञा, १७-७४) या न्यायाने त्यावरून त्यांचे मनोगत 
विशद होतें. आपल्याला त्यांचा विचार तोलनिक रीत्या 
सैपादाबयाचा असल्यास, त्याच गीताग्रंथांतून तदितरांनीं 
मांडलेळे विचार त्यांच्या विचाराशी कितपत जुळते 
अथवा सवते येतात, हें पाहणें तर्कशुद्ध निर्णयांस साधक 
होणार आहे. 
गीता : विषय ब विभाग 

भगवद्वीतेंतीळ प्रतिपाद्य विषय कोणकोणत्या अध्या- 
यांतून आलेळे आहेत ह्याविषयी कोणाचें काय म्हणणें 
आहे तें पाहूं : गीतेत कर्म, उपासना व शान असे तीन 
विषय असून त्यांचें विवेचन तीन कांडांत केलें गेलें 
आहे, असा सर्वांचाच अभिप्राय आहे. 

रामातुज : ' मध्यमेन षरकेन तदुपासनसुच्यंते। ' (भ, 
गी, ७-१.) आनंदतीर्थ ! 'उत्तरेस्तु षड्मिर्भगवन्माहात्म्यं 


न, भा. १ 
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पं. पांडुरंगशमो 
शांकर कीं शांभव? 


प्राधान्येनाह्‌ । *. गीतेत कांडत्रय आहे हें ज्ञानेश्ास 
नाकबूल नाहीं. परंतु अध्यायाच्या विषयवार वांटणींत 
त्यांचा मतभेद आहे. “ कांडत्रयनिरूपिणी । इरुतीचि हे 
कोडिसवाणी ? (१८-१४५०) असा त्यांचा कांडांवदलळचा 
निणय त्यांनीं आपल्या दाब्दांतच सांगितलेला आहे. 
परंतु त्यांच्या वांटणीचें वर्णन तें आपले स्वतंत्रच देतात : 
८ तेजा अध्यावो जो देवें । निर्णा केला ते जाणावें । 
कर्मकांड येथ । ? (ज्ञा. १८-१४३९) * यावच्छरीरादिपु 
माययात्मधीः तावद्विधेयो विधिवादकमँणाम्‌ । ' ( रा. 
गी. ) असा कर्माचरणाचा अवधि शांकरीयांस संमत 
झालेला आहे. ज्ञानेशांचे म्हणणे सकमंकुसुमांनीं 
सर्वात्मक ईश्वराची पूजा करून तो देव प्रसन्न झाला 
कीं तो वैराग्याचा प्रसाद देतो ( १८-९१८ ). कमंसाम्य 
त्याने साधळें कीं त्यांस ज्ञानाचा लाभ होतो; व मग 
कर्म-कर्ता-का्य अद्यी त्रिपुटी असते ती अबो'धाच्या 
नाशावरोबर जाते ( १८-९७१ ). “ आत्मा इप नोहे । 
तंव क्म करणें कां ठाये १ ? (१८-९३० ) असा त्यांचा 
तो अवघि अगदींच भिन्न आंखळेला आहे. ' चित्तस्य 
शुद्धये कर्म । (वि, चू. ११) हा शांकरीय अवघि 
यांच्या अव'धीच्या अलीकडेच राहतो. तीच तऱ्हा उपा- 
सनेसंवंधींचीहि असल्यार्चे स्पष्ट दिसून येतें. 

८ ते विश्वरूप अकरावा | अध्यावो संपे जेव आघवा 
ते अष्टाध्यायी देवताकांड |? (ज्ञा. १८-१४४'५)- ताने- 
शांचें उपासनाकांड अकराव्या अध्यायाच्या अस्तरेरीसच 
आवरते. तदितरांचें वाराव्याच्या दोवटीं ते संपते. 
असा मतभेद आहे. त्याचप्रमाणे उपासनेच्या भूमिकेची 
मर्यादाहि दोघांची भिन्नमिन्न आहे. * यावन्न पब्ये- 
दखिळे मदात्मक॑ तावन्मदाराधनतत्परो भवेत्‌ । ! (रा, गी.) 
असा अन्यांचा आदाय आहे. ज्ञानेश आपला अवधि 


सांगतात : ' पे ध्याता आपणचिपरी । ध्यानरूप वृत्ति 
माझारीं । ध्येयत्वे घे हे अवधारी । ध्यानर्ढी गा | 


तेथ ध्येय ध्यान ध्याता । यया तिहीं एकरूपता । होय 
तंव पंडुसुता । कीजि ते गा || ' (ज्ञा, १८-१०१२४), 
या दोहोंचे अंतर लक्षांत घेतां त्या दोघांच्या या 
विषयींच्या विचारांत वैणम्यच असल्याचें दिसून येतें 
भगवद्वीतेच्या बाराव्या अध्यायास भक्तियोगाचा 
अध्याय अश्शी सर्वसंमत संज्ञा आहे. भक्ति ही मोक्ष” 
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नबभारत 


साधनसामग्री आहे असें शांकरीय मत आहे, 'मोक्षकारण- 
सामग्रयां भक्तिरेव गरीयसी | स्वस्वरूपानुसंधानं भक्ति- 
रिय्यमिधीयते|| ' (वि, चू . २२) व म्हणूनच ते बाराव्या 
अध्यायास उपासनाकांडांत घालितात. तसें करण्यास 
शानेश्वर तयार नाहींत. त्यांची भक्ति, प्रेम हें ज्ञानाच्या 
प्रांतांतीळ एक मिरासदार म्हणून नित्य नियमाने खास 
नांदणारे आहे. त्यामुळें वाराव्यापासून ज्ञानाच्या 
परामर्शास प्रारंभ झाला आहे असे ,ह्या माउलीचे 
मत आहे व ते तसं आपल्या अधिकायरयुक्त वाणीर्ने 
उड सांगत आहेत. * ते अद्वे्टादि प्रभ्तिकीं । सम- 
शत्रु-मित्रकी । वाढविजे ॥ तो बारावा अध्याय आदी? 
आणि ' पंधरावा अवधि । ऊध्वंमूलांतीं अध्यायी ज्ञान- 
कांड | * (शा. १८-१४४९) यांत बाराव्याचा वर्ण्यविषय 
ज्ञान आहे, असें ज्ञानेश सांगतात. ते तदिरांस संमत 
नाहीं, त्याचप्रमाणें दोघांच्या ज्ञानाच्या व्याख्या व त्याचें 
प्रयोजन यांतहि विमत आहे. “ त्रह्मावगतिर्हि पुरुषार्थ: 
निःशेषसंसारवीजाविद्याद्यनर्थनिवर्हैणात्‌ ( शां. भा. 
१-१-१). ब्रह्माचा साक्षात्कार हाच पुरुषार्थ होय, त्याच्या 
योगांने सकल संसाराचें वीज-अविद्या तिचा व तिच्या- 
मुळे होणार्‍या अनर्थाचा नाद होतो असें दांकराचायाचें 
म्हणणें. आतां शानशांचें म्हणणं असं : 'भरोनि प्रपंचाचा 
घोटु । कीजे देखताचि देखतया द्ट॒ । आनंदसाम्राज्यीं 
पाडु । वांधे जीवा । ऐसेया लाठेपणाचा उपावो । आन 
नाहीं म्हणे देवो । ' (ज्ञा. १६-५१ ). यानं या दोहोंतीठ 
तफावत दिसून येते. तात्पर्य, या दोहोंच्या विभागणींत, 
व त्यांत प्रतिपादिळेल्या विघयांच्या स्वरूपांत विसंवाद 
आहे. वाराव्यांत एकास ज्ञान, तर दुसऱ्यास उपासना 
प्रतिपादिल्याचे वाटतें. हा मुख्य मुदययाबाबतचा मतभेद 
उघडाउघड आहे. 
गीतेतील विपयासंबंधींचें द्यांकरीयांचं म्हणणं असें : 
€ यूतानुजिवृक्षया वेदिक धर्मद्रयं अ्जुनायोपदिदेश । 
पत्रत्तिलक्षणे धम वेदोक्त नितृत्तिटक्षणे धर्म ज्ञान- 
वेराग्यलक्षणमू निः श्रेयसम्‌ सहेतुकस्य संसारस्यात्य- 
न्तोपरमलक्षणमू । तच्च स्वकमंसंन्यासपूर्वकत्वादात्म- 
ज्ञाननिष्ठारूपाडर्माद्ववति 1? ( भूतदयेने वेदिक दोन 
थम अथुनास उपदेशिळे : वेदोक्त प्रव्रत्तीचा व ज्ञान- 
वैराग्यलक्षण असा निवृत्तीचा, कारणासह संसाराचा 
वाध हेंच आत्यंतिक श्रेयाचे ध्येय कर्मसंन्यासपूर्वक 
आत्मज्ञान निष्ठारूप धर्माने मिळते ), ज्ञानेशांचे तद्वि 
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प्रयक विचार असे आहेत : 

“ येथ अविद्यानाझयु हें स्थळ । तेणें मोक्षोपादान 
फळ । या दोहीसी केवळ | साधन ज्ञान | ? (ज्ञा. १८- 
१२४३ ), ते कसे मिळणार? । स्वकर्माच्या 
चोखोळी । महापूजा करोनि भली । तेणे प्रसाद 
आकळी । शाननिठ्ठेते ॥ ते जेथ हातवसे । तेथ 
भक्ति माझी उल्हासे | तिया मजसी समरसे । सुखिया 
होय ॥ ' ( १८-१२४८ ) * तो क्रमयोगी या निष्ठा । 
मी होवोनि होय पेठा । माझ्या रूपीं । २. त्यांच्या थ्येय- 
सिद्धीस क्रमयोगाची जरूरी आहे. त्यांने ' त्रह्म होणें 
सुगम । करी ते वर्म | सांगों । ? (ज्ञाने, १८-१०१०). 
ह्यांच्या ह्या प्रक्रियेत क्रमयोगाचें प्रस्थ फार आहे. त्याचा 
इतरत्र फारसा कोठें मागमूस लागत नाहीं. तसेंच त्यांच्या 
पांतांत भक्तीचे माहात्म्य मोठें आहे. नेष्कम्यैटक्षणा 
सिद्धि जी ज्ञानाची परिपाकावस्था तिचें फळ परा 
भक्ति त्या स्थितीची क्रमयोगअधघिष्ठात्री देवता होते. व 
त्याचा पूर्णाहेतंत समावेश होतो. ह्या आशयाचा इत्यभ 
त्यांनीं १८-४५ ते ५५ अखेर गीतेच्या भावार्थांत प्रति- 
पादिला, त्यांत त्यांच्या शिकवणीच्या दृष्टीने गीतेतील 
पतिपाद्य विषयाची ख्परेषा त्यांनीं स्पष्ट केली. त्यावरून 
विष्रयाविषयींचाहि त्यांचा दृष्टिकोण स्वतंत्रच होता, 

त्यांच्या ह्या विचारसरणीला * उत्तम ? म्हणून 
ब्रह्मदेवाला दिलेल्या भागवतांतील भक्तीच्या कल्पनेचा 
दुजोराहि असलेला आढळतो : * प्रपद्यमानस्थ यथा- 
नतः स्युस्तुष्टिः पुष्टिः क्षुदपायो5नुघासम्‌ || ! (भाग. 
११-२-४२ ) असा त्याचा तेथे दिळेला आराखडा 
आहे, त्याचा ज्ञानेक्यांनीं परामर्श घेतठेला दिसतो. 
"बुध्या विद्युद्धया युक्तः ' (५१), * विविक्तसेवी 
लव्वाशी ' (५२), ' अहंकार वलं-बिमुच्य व्रह्मभूयाय 
कल्पते' (५२), 'ब्रह्मभूतः प्रसन्नात्मा' (१८-५४) इत्यादि. 
४ भोजनाच्या व्यापारी । ध्ष्ुवा जिरती अवघारी । 
वृत्तीच्या अवसरीं । नाहीचि होय । ? (ज्ञा. १८-११०२) 
“ ततः परां श्ांतिसुपैति साक्षातू || ' ( भाग, २-४-३ र) 
असे हें विचारसाम्याचे तीन टप्प्यांचे प्रस्थान आहे. 
स्वकर्मानें संतुष्ट झाळेला इश्वर विरक्ति देतो. शांकरीय 
विरक्ति अनित्याच्या पायावर उभारलेली आहे. * ब्रह्म- 
लोकतृणीकारो वैराग्वस्थावधिमतः * ही त्याची त्यांची 
व्याख्या आहे, ज्ञानेश अहत्वविकासाकडे तिचें पर्य- 
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ज्ञानेश : शांकर कीं शांभव ? 


वसान असावें अक्षया मताचे आहेत. एवढी दोहोंच्या 
विचारांत भिन्नता आहे 

ज्ञानेश्वरांच्या या सवे निरूपणांत १ क्रमसूत्र, २ 
क्रमसिद्धि, ३ क्रमोदय व ४ क्रमसद्धाव इत्यादि 
शांभवपंथीय विचारांची पुरवणी आहे. हें ' क्रमयोग 
वोघे । तेणें भक्‍तचित्ते गांगे | मी स्वानंदोदधि वेगे । 
ठाकिला कीं गा? ॥ (ज्ञा. १८-१२२२); “मी लाभे 
इयें उपायीं साचची गा || ? (ज्ञा. १८-१२२५), यांत 
ज्ञानेशांची विष्रय-प्रयोजन व साधन हीं सवे समवायानें- 
चच आलीं. त्यांचा हा येथील प्रीतिसंगम शांकरीय 
फल्गूच्या प्रवाहांत मिळत नाहीं. 

मीमांसेचे विद्ठान्‌ वार्तिककार यांची शास्त्राची 
व्याख्या : 

: प्रवृत्ति्वा निववत्तिर्वा नित्येन कृतकेन वा । पुंसां 
येनोपदिश्येत तच्छास््रममिधीयंते ।॥। *. परंतु ज्ञानेश्वरां- 
च्या आखाड्यांत निवृत्ति ही एक प्रश्नत्तीचीच परिणति 
ठरली आहे. झुतिप्रधान कार्य करण्याच्या कलास जर 
प्रच्वत्ति म्हणावयाचें तर इंद्रियदमन, मनःसंयम व 
धारणा ह्या सर्व मनाच्या प्रगतीनेंच हातून होतात. 
८ हें आपुळे पायवरी । चालिजे आपुळे पाठीवरी । 
(ज्ञा. ६-२९०) असलें अलोकिकच खरें परंतु 
चाटणे-प्रद्रत्ति-आहे, या अनुष्ठानांतहि * प्रत्यड- 
मुखपणें । प्रचार दिसे ॥ ? ( अम. ७२८) अशी ही 
प्रचारस्वरूप न टाकलेली प्रश्रत्तीच निवृत्ति शब्दाने सांगि- 
तली जाते. प्रद्रत्ति व नित्रत्ति हीं या पेठेंत एका तराजूचीं 
तागडीं आहेत. अनित्य असेल तर प्रश्रत्ति नसते. नित्यांत 
प्रव्रत्ति नित्य, व तिचे दुसरें अंग जी निव्रृत्ति तीहि 
नित्यच. ते म्हणतात : “निवर्त्य तंव नाहीं।॥ या निवतंवी 
हा कायी ? ' ( अम. ९७ ), हें वरील दृष्टीनें सुसंगतच 
ठरत. तीच गोष्ट संसारासंब्रंधींचीहि ठरते. रोकर - 

संसारदर्वारदवाग्रिः ' असें त्याचे चित्र रेखाटतात 
(वि. चू. ३८ ), ज्ञानेश त्याच आधव्या संसारास सर्रास 
सोन्याचा समजतात. त्यांच्या गांवाला हा संसार आला 
कीं तो मोक्षाचाच होऊन राहतो. “ संसाराच्या चोहटा । 
गवादी घालित चोखटां । मोक्षसुखाची || ' (ज्ञा, १८- 
१४६२) असा त्यांचा बाणा असल्याचें सान्य झालें 
त्यांनीं आपला जाहीरनामा काढून सवीस कळविलें कीं- 
: कुळ उत्तम नोहावे । जाति अंत्यजहि व्हावें । वरी 
देहाचेनि नांवें । पद्नूचेहि लाभो ॥ ' (ज्ञा, ९-४४१ ), 
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: ते माते भजतां सदना । माझिया येती || ? (ज्ञा, ९- 
४७४ ), धर्मव्याधाचा आदर्श महाभारतानें सव्वासमोर 
अनावृत करून ठेवलेला होताच. त्याच विचाराच्या 
ओघास ज्ञानेशांकडून जोराची चालना मिळाली. 


अपभ्रष्ट भाषाप्रयोगानें येणाऱ्या पातित्याची 
ज्ञानेश्ांनीं पर्वा केली नाहीं. त्यांच्या गुरूंनीं कैवल्य- 
कनकाच्या दानांत पक्षपात केला नाहीं. त्यांनींच वर्षा- 
काळीं खवळलेल्या मेघाप्रमाणे, हागणदारी शेत वगेरेंचा 
विचार न करतां सवास सर्रास ज्ञानामृताचें पान करवि- 
ण्याचा धडा घालून दिला. त्यांनींच हें भाषेचे बंघन 
झुगारून मायभाषेंत बोधामृताचा ओघ वाहता केला. 
“तीरें संस्कृताचीं गहने । तोडूनि शब्दसोपाने । रचिलीं 
घर्मनिधानं । श्रीनिवत्तिदेवं ॥ ? (ज्ञा. ११-९). अका 
पद्धतींत ' ह्या मराठियेचे नगरी । त्रह्मविद्रेचा सुकाळ 
करी । देणें घेणे सुखचिवरी ॥ ' (ज्ञा. १२-१६ ) 
अशा व्यवहाराचा त्यांनीं पायंडा पाडला, त्यांनीं आप- 
ल्या प्रेमभक्‍तीच्या प्रसारांत तिचा प्रभाव असा प्रकट 
केला कीं त्यांत “ वर्ण-अभिमान विसरल्या याती । 
ते सर्वे लुब्धली नादीं । लागली समाधि । मूढ जन 
नरनारी-लोकाहे । ', येथवर त्यांनी आपले लोण समाजा- 
च्या सवे थरांत बिंव्ूविळे, अधिकारविषयक मर्यादांमध्ये 
दोहोंच्या विचारसरणींत जमीन-अस्मानचें अंतर. त्या 
पूर्वपश्चिमामिमुखांची एकतोंडी सिद्ध कशी होणार ? 
त्यामुळेंहि शांकरीयांशीं ज्ञानेक्षांचें नाते ढुरावतें. त्रह्म- 
ज्ञानाला अधिकारी कोण यासंब्रंधीं आतांपयंत ' संन्यस्य 
स्वैकर्माणि यत्यतां पंडितेजनेः ' ( वि. चू. १०) 
असा शांकरीय संप्रदाय आहे. परंतु ' येथ अधिकाख्ि 
स्वभावें | निष्कामकाम | ? ( ज्ञा. ६-२७ ). शिवाय 
या ज्ञानाच्या अधिकारासंबेंधीं तरी दोहोंत एकवाक्यता 
नाहीं. ब्रह्माचे जान बेदार्थपरिचयड्यून्यांस होणार नाहीं, 
असें तै. त्रा. ३--१२-९-७ म्हणते : “ नावेदविन्मनुते तं 
बहन्तम्‌। ?. वेदाच्या अध्ययनाचा अधिकार त्रैवर्णिकांस 
आहे खरा. परंतु क्षत्रियवेश्यांस उध्यापनाची सवलत 
नाहीं. व श्ू्रांस तर अध्ययन व अध्यापन तर नाहींच 
परेतु श्रवणाचीहि सवलत नाहीं. ' न च शूट्रस्याधि- 
कार: ।' (शां.भा.१-३-२४,) कारण उपनयनाबांचून वेदा- 
घ्ययन नाहीं, शूद्राला शास्त्राने उपनयन सांगितळेळें नाहीं, 
बरे ते बद राहूल पुराणावर ती तहान भागत्रू म्ह्य्लें 

गीताविष्णुसहरनामपाठो दोषयिंवेति शेयम्‌ । 
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नवभारत 


( धर्मसिंधु परि, २ ) असा सर्वे बाजूनींच कोंडमारा 
झालेला होता. मग अध्यात्माची भूक भागविणार कशी ? 
या चिंतेंत संत सांपडले. ज्ञानेश महासमथ, त्यांचा 
मांदीवर अक्षत टाकून वेशीला टिळा लावण्याचा बाणा. 
त्यांनीं मोक्षाचे मुक्‍तद्रार चोहोट्यावर उघडले, * मोक्षीं 
सोरसु सवाहि आथी ' असे त्यांनीं जाहीर केलें 
८ घरोलाचीं ताटें भलीं । वरी केवल्यरसें वोगरिलीं । 
ही प्रतिपत्ति मिया केली | निष्कामासी ||! (ज्ञा, ६-२२), 
असा दोहोंत फरक पडलेला दिसून येतो. 

गीतेची जी संहिता शुकर-रामानुजादिकांपुढें होती, 
त्यांतीळ पाठांहून भिन्न पाठ देणारी संहिता ज्ञानेशांपुर्ढे 
होती, असें अंतर्गत पुराव्यावरून सिद्ध होत आहे. 
त्यावरून त्यांच्या व या इतर आचार्यांच्या शिकवणींत 
शाखाभेंद असल्याचे निश्चित होतें. हेंच वेदभाष्यकार 
सायणाचायांनीं सांगितळेल्या दंडकांवरून निश्चितपणे 
निष्पन्न होतेः 'मन्त्रेपु पाठभेद: शाखाभेदेन व्यवस्थित: )? 
अशी पाठभेदाची त्यांनीं व्यवस्था केळेली आहे. इतरां- 
च्या व ज्ञानेश्ांच्या संहिता ताडून पाहातां, पाट-भदांची 
निदान अप्टोत्तराताची संख्या पुरेपूर भरते. मासल्या- 
दाखळ दोनच दाखवितो: १ 'कोंतेय प्रतिजानीहि' शां. 
पाठ, 'प्रतिजाने5हं' हा ज्ञा. पाठ. 'प्रतिजाने' ह रूप गीता- 
संहितेस परिचित होतें, पहा 'प्रतिजान प्रियो5सिमे ।' १८- 
६५, तसाच दुसरा प्रकार पहा: २ 'युज्ञन्नेवे सदात्मान 
योगी विगतकल्मप:-? (ज्ञा.- “नियतमानसः'), 'सुखेन 
व्रदारसेम्प्चा अन्वन्ते मुस्वमडनुने? (ज्ञा.-'सृग्वेन ब्रहासंयोगं 
अत्यन्तमधिगच्छति ?) अशीं अनेक उदाहरणं आहेत. 

ज्ञानेश्ांनीं स्वीकारलेळे पाठ बेदाद अडगळींत गुरफ- 
टळे गेळे, तसेंच त्यांच्या गीतापद्यांच्या स्वतंत्र अर्था- 
संवंधीचेहि देव विपरीत फिरळेळें आहे. ज्ञानदेवींतील 
ओव्यांचा अर्थ देतांना ओघांत आलेल्या गीता-छोकां- 
चाहि अर्थ देण्याचा पायंडा साखरेप्रशतींपासून सुरू 
झाला, त्यांत ओव्यांतून उमटणारा त्या -छोकाचा अर्थ 
एकीकडे करून ह्ांकरीय अर्थ देण्याची जी प्रथा 
पडली ती त्ञीच अद्यावीहि अवाधितपणं चाळू राहिली 
आहे. नाह म्हणावयास थोडेस अपवाद आहेत. परंतु 
त्यांचे अस्तित्व अपवादादास्बळ असून त्यांमुळे वरील 
विधानांना पुष्टिच मिळते. उदा०- 'गिरामस्म्येकमक्षरम 
( १० -२'५) यथ गांकरा'चाये व्उ्े प्रणव' असा देतात यं 
ज्ञानेश्वर "एकम सत्यं असा देतात, परंतु दो, चा अथ 
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पत्करला जातोच त्यापक्षीं “ प्रणवः सवेवेदेपु (७८) 
येथें तो पुनः दिला कशाला £ या पुनरुक्तीच्या दोपा- 
च्या संसर्गाने ही कृति आद्य आचार्याची नाहीं ह्या डॉ. 
श्रॉडरादिक पंडितांच्या विधानास पुष्टि मिळते. 
संप्रदायभेद 

प्रतिपाद्यविषयाविषरयीं तसेंच विषयाच्या अधि- 
काऱ्याविषयींहि रंकराचार्य व ज्ञानेश्वर यांच्या मतांत 
मह्दंतर पडलेले आहे. त्यांतच पुनः पाठमभेदानें 
शाखाभेद असल्याचें उघड सिद्ध झाळें, त्याच 
म्हणण्याच्या पुष्टयथ स्वतंत्र अर्थाचे अनेक “छोक 
आल्याने ह्या दोघांच्या विचाराची सांगड घालण्याचे 
काम दुःसंपाद्य आहे. इतकें असूनहि ह्या दोघांत 
पुन्हां संप्रदायभेदाची भर पडते. 

“ संप्रदाय ? राब्दाची फोड जयतीथोनीं आपल्या 
“ प्रमेयदीपिके ?त दिलेली आहे : ? : आगमो अ्रन्थ- 
निबडं वाक्यं संप्रदायस्तु उपदेशपरंपरामात्रमिति भेदः ! 
( २-१६ ). “ गुरुपरंपरागतसदुपदेदास्य ? संप्रदाय ही 
संज्ञा होय असं रामाश्रमहि सांगतात ( २-२-७. ) 

वैदिक परंपरेप्रमाणं औपनिष्रदीय तत्तवज्ञानांत रिक 
वणीच्या स्वतंत्रतेने संप्रदायभेद झाळे आहेत. उदाहर- 
णाथ द्वेताद्वेतवादी निम्बार्काचायीची परंपरा अ्ी : 
: हुंसस्वरूपं सनकादिकेभ्यः सत्संप्रदाया थंमुपादिशायः 
निम्बाकनाग्रातिगभीरधरोथे॑ श्रीनारदानुग्रहभाजनेन, 
यांच्याहून वेगळे असलेले अद्वेती आपली स्वतंत्रच 
परंपरा देतात : ' नारायणे पद्धभव वसिष्ठ शक्ति च 
तत्पुत्रपरारारं च | व्यासं श्युकं गोडपदं महान्ते गोविंद- 
योगींद्रमथास्थ शिष्यं ? ( श्रीशह्ठराचार्यम्‌ ) इ०. या 
दिकवणींत ज्ञानेश्वर असते तर त्यांनीं तीच ध्यावयास 
हवी होती. परंतु तत्त्वज्ञानमेद व उपासनाभेद असे 
अनेक भेद आल्याने संप्रदायभेदारचें समथन होतें. 
ज्ञानेशांचें “ शांभव अद्वयानंदवेभव ? त्यांस ज्या 
ओघांतून येऊन मिळाले त्याची परंपरा अशी आहेः 
: त्रिपुरारिःदाकच्येडदात्‌ तन्मीनाया5भवबत्पुनः । मीन- 
नाथात्स चौरंगो द्वितीयो गोरखस्तदा || तेन दत्ता सैव 
मुद्रा गहिन्ये संप्रदायत: । तस्मान्निवृत्तिनाथेन लब्थ 
श्ांभबवैभवमू्‌ ॥ * ह्याचेंच प्रत्यंतर ज्ञानेश्शांच्या 
स्वतःच्या शब्दांत पहाः “शक्तीच्या कणकुहरीं । श्री- 
त्रिपुरारि। सांगितळे जं ॥ तो मल्स्येद्र ससतगुंगी । चोरंगा 
भेटला | ते मुद्रा गोरक्षराया दिधली ॥ ते. शांभव । 
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ज्ञानेश : शांकर कीं शांभव ? 


अद्वयानंदवैभव । संपादिळे सप्रभव । श्रीगयिनीनाथीं ॥ 
तेणें आज्ञा श्रीनिवृत्तिनाथां दिधली | (ज्ञा. १८-१७५७.) 
या संप्रदायागत सदुपदेद्याचें सर्वेच तत्त्ववेत्ते मोठें 
महत्त्व मानीत आहेत. शंकराचाय आपल्या गीता- 
विवरणामध्ये सांगतात : ' स्ववेमूढो5न्यांश्व व्यामोहयति 
शास्त्रा थसंप्रदायरहितत्वात्‌ श्रतहानिरश्रतकल्पनां च 
कु्वन्‌ । तस्माद्‌ असंप्रदायविद्‌ सर्वश्यास्त्रविदपि मूर्ख- 
वदुपेक्षितव्यः |  ( १३-२ ). ह्यावरून संप्रदायाचें 
तत्त्वज्ञानाच्या प्रांतांतील महत्त्व स्पष्ट होते. कारण संप्रदाय- 
भेदाने तत्त्वज्ञानाचा शास्त्रमेद कोणता हें काढतां येते. 
हें तत्त्व ज्ञानेशांनींहि स्पष्ट रीतीनं प्रतिपादिले आहे. 
परंपरेने संप्रदायागत शक्तीच्या विनियोगाने वाचा 
व बुद्धी यांना अगम्य असलेलें तत्त्व शिष्यांत श्रीगुरु 
बिंबवितात. यास शांभवतत्त्वचितासाराचा दुजोरा 
आहे. ' कर्मसाम्येन उपरतव्यापारायां मोचिका शक्‍्तिः 
तेपु निपतति। ' असें हें शक्‍तिपाताचें वैभव या संप्रदा- 
यांत फार प्रभावी म्हणून गणलें गेळें आहे. तें विद्या 
रण्यांच्या पंचदशीवरीळ रामकृष्णाच्या टीकेंतहि गुंफले 
आहे : ' परिपक्कमला ये तानुत्सादनहेतुदाक्तिपातेन । 
योजयति पेरे तत्वे स दीक्षवाचायेमू्तिस्थः |? (तत्त्वप्रकादा 
१५). याचा मागमूसहि आर्‍चायीत आढळत नाहीं. 
ज्ञानेश मात्र आपला अनुभव नोंदतात : “शानदेव म्हणे 
मी चाडे । निवृत्तीनें केळे कोडें । माथां हात ठेविला 
नोहे फुडे । बीजचि वाहिलें ॥'. तेंच तच्व ते अभंगांतून 
विराद करितातः “ या कारणें श्रीगुरुनाथु । जंव मस्तकीं 
न ठेविती हातु । निशत्तिदास असे विनवितु | तंव निवांठु । 
केवि होये ॥?. या शकक्‍तिसंक्रमणाचे अनेक प्रकार आहेत. 
योग्यता व सोय समजून ते यथाद्यास्त्र या प्रकाराचा 
अवटच करितात. श्रीकृष्णाने अर्जुनास आलिंगन देऊन 
साधले ते पहा : तमालश्याम श्रीकृष्णाने आपला कंकण- 
युक्‍त उजवा हात पसरला व अजुंनाला हृदयाशी घट्ट 
घरिठे, त्याचें मर्म श्वानेश सांगतात : “हृदया हृदय एक 
जालें । ये हृदयीचे ते हृदयीं घातलें (सा. १८-१४- 
२२ ). दप्टींतूनहि तो प्रवाह आपलें कार्य करितो : 
६ कुपाकटाकष न्याहाळिळे । आपुल्या पदी बैसविळे । 
बापरखुमादेविवरु विह्ठळें । दासा दिधळें निजपद ॥ ? 
(४६६ ). याला त्यांनी पुराणांतील पुरावा पुढें करून 
आपलें कथन साधार असल्याचें सिद्ध केळे, ' ना तरी 
मधुवनीं ध्र्वासि केळे । कपोल शेख शिवतलें | मग 
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-वेदाचिया मतीं ठेले । ते लागला बोलों ॥? (ज्ञा. 


११--१८४ ). यावरून हा संप्रदाय स्वतंत्र आहे, हें 
समजते. याचें हेंच वैशिष्टय आहे, म्हणून विस्ताराने 
सांगावे लागळें. ही गोष्ट आपल्या सिद्धसिद्धान्तपद्धतींत 
श्रीगोरक्षनाथ आपल्या तोंडाने स्पष्ट सांगतात : 'कृपयेव 
प्रदातव्ये संप्रदायप्रवृत्तजे । संप्रदायप्र्रत्तिहि सवेषां 
संमता यतः । . ज्ांभव शिकवणींत हें सवे गुत्त राखण्या- 
वा कडक निर्वध घातलेला आहे. “ न लहान वलालछो- 
भात्‌ न मोहान्न भयाच्छलात्‌ | न मैत्रीभावनायत्नान्न सोंद- 
याज्ञ सेवनात्‌) पुत्रस्येव न दातव्ये गुरुशिष्यक्रमे विना ।॥' 
असा इपारा असूनहि त्यांतूनहि बाहेर पडण्याची वाट 
शोधून त्या मार्गाने ज्ञानेश निसटले, व * मिया गाप्य 
दाविले बोलोनिया । आपेसेया प्रकाछुचि हा ॥ 
( अमू. ७८४ ), प्रकाशाचे तत्त्वज्ञान त्यांनीं प्रकाद्यांत 
आणण्याचे श्रेय घेतले. 
संज्ञाभेद 

स्वतंत्र संप्रदायाची शिकवणहि स्वतंत्रच हवी 
असते. त्याप्रमाणें ती आहे असें असल्यास त्यांनीं 
त्या शिकवणीच्या सुकरतेकरितां आपली स्वतंत्र शास्त्रीय 
परिभाषा बनविलळेळी आहे. शास्त्रीय परिभाषेतील 
संज्ञांचे समय दोघांचे मिन्नमिन्न असल्याचें किसेक 
स्थळीं स्पष्ट दिसते. त्यावरून त्यांचे शिकवणी- 
च्या व तत्त्वाच्या बाबतींत मंतैक्य नसल्याचेच उघड 
होत आहे. त्याकरितां ठळक अशीं ठसठकीत चार-दोन 
उदाहरणें दाखवून देतों. त्या योगाने अर्थाचा एथक्‌ूपणा 
ठसून घोटाळ्यांने विपर्यास होण्याची भीति उरणार नाहीं, 
त्यांच्या भिन्न व्याख्या : ९ ' कर्मणो ह्यपि बोद्धव्यं वोद्ध- 
व्य॑च विकमणः | अकर्मणश्च वोद्धव्ये? यांत: दोकराचार्य- 
'कम म्हणजे शास्त्रविहित तें"; ज्ञानेश - जेणें विश्वाकारु 
संभवे ते? व एकनाथ - ' काविक-वाचिक-मानसिक 
कमे ते.'तसेच विकर्म म्हणजे शं. 'प्रतिष्रिद्ध ते? ज्ञा, 'वर्णा- 
श्रमोचित ते' व एकनाथ-निषिद्धाच्या बाजूचे' आणि 
अकरम म्हणजे शं. 'तूष्णींभाव;'ज्ञा, निषिड;ए, 'जे नोंहें 
कर्मठाजोगे ते. ' एकनाथांनीं ह्या व्याख्या भागवत- 
निर्वचनाच्या प्रसंगाने दिल्या आहेत. दांकर, ज्ञानेदा 
व नाथ यांच्या परंपरा भिन्न, त्यामुळें परस्परांच्या 
अथौत फरक पडला, ज्ञानेश व नाथ हें दोबेहि वार 
करी, परंतु ्ञानेज्ांचा नाथसंप्रदाय तर नाथांचा अव- 
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डुसरा | तेणें जनादन तिसरा शिष्य केला खरा । कलि- 
युगीं ॥ ' ए. भा, ११-९-४३, संज्ञांचे अथ भिन्न 
यांचाच अर्थ संप्रदाय भिन्न व त्याचाच निष्कर्ष 
शिकवण व तत्त्वशानाचे विचार वेगवेगळे, असा यांत 
बारकावा आहे. 

२ “ज्ञाने तेव्ह स विज्ञानमिदं वक्ष्याम्यशेषतः ? 
(७-१२व ९-१), ज्ञान म्हणजे शं. - मोक्षाचें साक्षात्‌ 
साधन ? - भ्रह्मेवाहं समः शांत: ानमित्युच्यते बुधैः? 
सा.-' जाणीव जेथ न रिगे | १ (७५ ); एकनाथ - 
' शास्रश्रवणें दृढशञान ? असें ज्ञानाचे लक्षण देतात. 
विज्ञान म्हणजे शं. 'अनुभवाचें सान;' शा, येर प्रपंच हें 
वज्ञान; नाथ 'मननाभ्यासें होय विज्ञान ।' (७-१० २) 
असे अर्थ देतात, अज्ञान म्हणजे शं. -- “आत्मा5नास्म्ये- 
क्‍्य॑पत्र्यन्ति किमज्ञानमतः परम्‌ । '; ज्ञा. * तेथ 
( प्रपंची ) सत्यवुद्धि ते अज्ञान ' ; नाथ-' अभिमान ? 
(9-१३०.) अद्या एकच संज्ञा भिन्न भिन्न अर्थानें योज- 
ण्याचा दंडक दोघांतील द्वंद्र दाखवितो. 

आपल्यास या गोष्टीची अपूर्वता टक्ष्यांत येण्यास जरा 
चौकस नजरेने पाहावें लागते. उदा० * अपूर्वर या 
शव्दारचेंच घ्या. मीमांसामतें, कार्य हे कारणाच्या 
अव्यवहित उत्तरक्षणीं होत असेल तरच तं त्याचे कार्य, 
हा उघडा न्याय आहे. पुण्यकर्माने पुण्यलोक मिळतो-- 
* पुण्य वे पुण्येन कर्मणा भवति पाप : पापेन | अक्ी 
इरुति आहे. या न्यायानें पाहतां यज्ञाच्या अवभृथ 
स्नानाचे आंग पुसतो न पुसतो तों स्वगींच्या विमानांत 
पाय पडला पाहिजे. परंतु तसे होत नाहीं. परस्त्री- 
गमनाच्या शेवटच्या क्षणीं नरकांत कमि होऊन पडलेला 
दिसला तर तो कार्यकारणभाव म्हणतां येईल, तसें होत 
नाहीं, कर्मसमापि व फलप्रातति यांमध्ये जे कर्मसंस्काररूपांत 

राहाते त्यास "अपूर्व? म्हणतात. अपूर्वांची ही मीमांसकी 
निरुक्ति झाली, ज्ञानेश त्याला 'अ आहे पूर्वी ज्या अक्षरा- 
ऱ्या ते अज्ञान' असा वहुत्रीहि-समासानें सोडवून साध- 
णारा अथ अंगीकारितात. रूढींत तर सर्वच अपूर्व म्हणजे 
नवळायीचें असलेलें दिसून येते. मीमांसा मात भावी 
सुखदुःखाच्या कारणाला अपूर्व म्हणून म्हणण्याचा 
आपला ठराव कायम ठेवते. तसे दुसऱ्याचे नाहीं, 
भाष्य ब भाष्यकार 

डौकराचार्य व शञानेश्वर यांनी गीतेवर व्याख्याने 
लिहिलीं आहेत. तेव्हां त्यांत उधार-उसनवारीचें प्रमाण 
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काय पडतें तें पाहाणे जरूर आहे. ज्ञानेश्यांचें गीताविवे- 
चन भाष्यकारांना वाट विचारूनच चाललेळें होते अशी 
त्यांचीच कवूली आहे. तेव्हां हें भाष्य म्हणजे कोणाचें ! 
व कोणतें १ आणि काय लक्षणाचें १-- याचा विचार प्रथम 
होणें अगत्याचें आहे. ज्या भाष्यकारांच्या स्वतंत्र उद्वारां- 
शीं यांचें विवरण जुळेल त्यांचे त्यांनीं उसनें घेतलें 
असें म्हणावें लागेल, नाहीं तर ते उद्गार त्यांच्या विनया- 
चे बाचक म्हणून तरी गणावे लागणार, भाष्य दाब्द 
पारिभाषिक आहे. त्याची व्याख्या अशी : * सूत्रार्थो 
वर्ण्यंते यत्र पदेस्सूत्रानुसारिभिः । स्वपदानि च व्येन्ते 
भाष्यं भाष्यविदो विदुः । !, भाष्यांत संग्रहवाक्य व विव- 
रावाक्य अशा योजनेने क्रमाने व्याख्यान करावया- 
चै असते. अश्या तऱ्हेची व्यवस्थित मांडणी गीतेवरील 
कोणीहि व्याख्यात्याने कांटेकोरपणांत केळेली नाहीं. 
देकरांच्या नावांवर मोडणारे भाष्य या लक्षणानें 
परीक्षिळे तर बदुुत भोंगळ ठरणार आहे. याचें एकच 
उदाहरण पहा : ' चतुर्विधा मजन्ते माम्‌... ज्ञानी च 
भरतर्षम १) (गी, ७, १६)-- शां. भा. “ज्ञानी विष्णोस्तत्त्व- 
विच्च । ' या छोकांत भक्तीचे चार प्रकार दिळे आहेत. 
त्यांत पहिळे तीन सकामाचे व चोथा निष्कामाचा होय. 
पथमवर्गाची भक्ति सगुणाची व दुसरा वर्ग निर्यु- 
णाचा. चवथ्याचें लक्षण “ विष्णोस्तत्त्ववित्‌ ? हें झालें 
विष्णु सगुण खरा पण धातवर्थाने तो व्यापनशील या 
अर्थानेंहि चालतो. त्याची फोड केली नाहीं. लांचे 
हृदय उकलणारे जे आनंदगिरी त्यांनीं तर त्या ज्ञान्यास 
मुमुक्षत खेचळें आहे. * शब्दश्यानवान्‌ आत्मतत्त्व 
साक्षाक्रारमात्राथी मुमुश्षुरित्यथः । ? यांत विष्णूप्रमाणें 
“तत्त्वविद्‌ ? हाहि गव्द लवचिक आहे. शांकरी- 
यांनाहि हें मुमुक्षुत्वाचें सोंग संपादून घेतां आलें नाहीं. 
मधुसूदन तर त्यास * तीणमायः ! म्हणतो. ज्ञानेश 
त्यास ' तो मीचि केवळ', “ तो चैतन्य माजे २, “ एकव- 
टला ” अक्या मानाचा मानितात. परंतु डेकर संदिग्धांत 
बोळून वेळ भागवितात. * अल्पाक्षरे असंदिग्धम्‌ ? 
असलेल्याचे स्पष्टीकरण करण्याकरितां सजविलेळे हें 
विवरण अधिकच स्थोलस्वोळ उतरत जातें. ' दृष्टी नोहे 
मिणधी । बोलणें नाहीं संदिग्धी ' असा ज्ञानेशांचा 
इश्लारा आहे, त्याची येथे वास्तपूस्तच नाहीं. (ज्ञा, १३. 
३६४, ) 
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ज्ञानेश : शांकर कीं शांभव ? 


ज्ञानेशांच्या अगोदर गीतेवर ल्हानमोठीं अनेक 
विवरणें झालीं; त्यांत कांहींनीं आपल्या कृतीस “भाष्य' 
संज्ञा दिली. परंतु त्यांस भाष्यकार म्हणण्यास आधुनिक 
भितात व विवरणास मात्र भाष्यसंज्ञा धडाडीने 
चिकटवितात. उदा० १ भास्करांचे ' भगबदाशयानुसरण- 
भाष्यम्‌ * मद्रासच्या चिंतामणींनीं कांहीं्से प्रकाशांत 
आणिळें आहे. २ हनुमानांचे “ भाष्ये भगवद्रीतायाः 
पिशाचेन विनिर्मितम्‌ '  आनंदाश्रमाने प्रसिद्धिलें 
आहे. २३ सूर्येपेडित आपल्या कृतीचे “ अहे 
गीताभाष्यं तदिह स्वये सूर्यविधिवत्‌ ' असे नामकरण 
संस्कार करून सांगतो. परंतु त्या बहिरोबाच्या आरोळ्या 
ठरतात. वसुगुस्तांची 'वासवी' (८४०), अभिनवगयुत्तांचा 
“गीतार्थसंग्रह ' (१०१५), आनंदतीथाचा “ अथेलेरा 
९११०२३ ) या सर्वाना अनपेक्षित अज्ञातवासांत ठेवून 
विवरणेंच फड मारून राहिलीं आहेत. 

कांहीं पोरस्त्य पंडितांनी “ तयांची विनय हेचि 
संपत्ति ' ( ज्ञा. ९ - २२६ ) हें ज्ञानेश्ांचे ब्रीदवाक्य 
विसरून “ भाष्यकारांतें वाट पुसतु' (ज्ञा. १८-१७२२ 
या शब्दावर अतिभार दिला आहे. “ वांचोनि पढे 
ना वाची । ! ( ज्ञा. १८-१७६४), ' तैसा मी एक 
मूरखु जरी जाला अविवेकु) ' (ज्ञा. १-७६ ), 
“तो एकु मी सवे मुका? (ज्ञा. १७६९ ), “ असतां 
हातीं खुळा । भजनाव'धानी आंधळा । परिचर्येलागीं 
बांगुळा । ! ( ज्ञा, १३ - ४५६ ), ' दाव्द केसा घडिजे । 

मेयीं कैसे चढिजे । अलंकारू म्हणजे । काय तें नेणे ? 

(ज्ञा. १८- १७६७ ) या वचनांवरून ज्ञानेश अक्षर- 
गात्र होते, मूख, मुके, खुळे, आंधळे, पांगळे व लुळे 
असले अगदी टाकाऊ, फुकटखाऊ होते असे ठरण्याचा 
प्रसंग येईल ! 

ज्ञानेश्ांस गीतार्थाच्या कामांत केवळ शंकरानुसरणच 
करावयाचें होते तर त्यांस शंकरांचे नांव सुखतः घेण्यास 
काय अडचण होती ? एकनाथांनीं त्यांना आद्यवंद्यांत 
: वंदु आचाय दशोकरू' (भा. ११-१-१८) असे 
नांवा्नेच वंदिळें आहे. मग नुसते मोघम ' भाष्यकार ? 
असें म्हणण्यापेक्षा 'दंकराचार्यीते वाट पुसतु ' असे कां 
म्हटले नाहीं १ 

गीतेच्या संहितेच्या पाठांत दोघांमध्ये जल बरेच 
अंतर तसेच तै गीतापत्यांच्या अर्थाविषयींहि मोठ्या 
प्रमाणांत आहे, त्यामुळें त्यांचे प्रतिपादनाचे मार्गे सिन्ञ 
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झाले यांत शांका नाहीं. कांहीं पाठ व कांहों पद्यांचे 
भिन्नार्थ यामुळें प्रमेये भिन्न होत नाहींत. परंतु प्रमेय- 
भिन्नत्व ढळढळीतपणें भिन्नप्रतिपादनानें मित्राथ करून 
केलेलें जेथें उघड आहे तेथें ते दडपून टाकणें राक्‍य 
नाहीं. ९ 'मां च योऊयभिचारेण' (१४-२६), २ तासां 
ब्रह्म महद्योनिः' (१४-४), २ ' भक्त्या माममिजानाति? 
(१८-५५) इत्यादि अनेक स्थळांचा निदेश स्पष्टपणे 
करितां येतो कीं ज्या “छोकांच्या व्याख्यानानें शांकरीय 
तत्त्वज्ञानावर बोळा फिरतो व ज्ञानेश्ांची विक्षेप विचार- 
प्रणाली प्रत्ययास त्याच ठिकाणांतून येते. असें असूनहि 
त्यांना शांकरीय पंखाखाळीच दडपणे हें सत्यापळापाचें 
कृत्य घडत आहे. 

साम्य-वैप्रम्यांच्या स्थलांच्या संख्येवरून जरी हा 
निर्णय लावू म्हटळें तरी न्यायाची तागडी ज्ञानेशांच्या 
स्वतंत्रमतसिद्धीमुळेंच जड होईल. कांहीनीं शांकरीय 
अर्थाशीं ज्ञानेश जुळता अर्थ करितात अशीं स्थलें काढ- 
लीं आहेत तीं जेमतेम शंभरापर्यंतहि पोहोंचत नाहींत. 
भगवद्गीतेत श्रीकृष्णाचे केवळ '१७५ 'छोक आहेत. 
त्यांत समानार्थांच्या स्थलांचे प्रमाण फक्त शेंकडा १७ 
पडतें. परंतु शंकराहून ज्ञानेशांनीं स्वतंत्र अथं केल्याची 
स्थळें हिदेबांत धरितां त्यांचे प्रमाण शेकडा ८२ इतकें 
भरते 

संहितेच्या पाठांत साम्य नाहीं. अर्थात्‌ वव्हंशीं साम्य 
नाहीं, व दिकवणींत तर तें नाहींच नाहीं. असा सववत्र 
नन्नाचा पाढा पढावयास लागतो. तरी हे पंडित जर 
श्रीस्ञानेशांस परभृत म्हणतील तर -- 'सुवेणगोर अंब्रिका । 
न म्हणिजेचि कायी कालिका । ' ( अमृ० ७२७१ ) 
६ तरी म्हणे तयाचें वचन उपसाहाबो आम्ही ॥ * 
( अगृ० ७-२६९, ) 

ज्ञानेश्ांनीं गीतार्थाचें स्पष्टीकरण करितांना त्यांच्या 
अगोदरच होऊन गेलेल्या त्या ग्रंथाच्या व्याख्यात्यां- 
कडून आलेल्या विचारांचा परामदो घेणे सुळांच 
अस्वाभाविक नाहीं, परंतु व्याख्यात्यांचे ठरीव शब्द, 
वाक्यप्रचार व विचार सर्वच कांहीं भांडवळ उघारीने 
वा अनुकरणाने अनुसरावें इतकी मानसिक बा बोद्धिक 
दुबेळता त्यांच्या पद्रांत वांधण्यास आमचे मन कचरे. 
€ दोपसरे याचें बळ । घेऊनि सिरंवे कीळ । तैसा नोहे 
निखिळ चक्रर्वाते हा || ' (अम्रु, २-७२). अशा स्वतंत्र- 
प्रज्ञांच्या प्रकाशपरंपरेंत पट्टीचे अग्रेसरत्व पावढल्यास 
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तश 


नबभारत 


असल्या दारिद्याचा अमंगळ वारा तरी कसा लागो 
द्यावा हीच पंचाईत पडते! त्यांच्याजवळ अमूप शब्द- 
भांडार होतें. शब्दसृष्टीचे ते प्रत्यक्ष विधाते. त्यांच्या- 
जवळ सारस्वताचे जिव्हार जिवंत जगलेले. त्यांची 
प्रतिमा ब दुर्भेद अभिप्राय सौरसाशिवाय भेदून 
जाण्याची अद्वितीय प्रज्ञापंडितता उमी जागत असतां, 
त्यांच्या पदरांत परप्रत्ययनेयत्व बांधण्यास तशाच कांहीं 


मोठ्या बलवत्तर अश्या प्रमाणांचा पाठपुरावा 
पाहजे. त्यांच्या त्या सिद्धप्रजेस आपण प्रस्तुत पुढें 


असलेल्या प्रमाणांच्या कसोटीवर घांसून पाहूं व मग 
ती कोणत्या कोटींत वसते तें सहजच समजेल, 
स्तंत्रप्रज्ञ म्ह० स्मृति, पुराण व थोरांचे विचार वगेरे. 
वर अवलेबून न वसतां केवळ आपल्या वुद्धिवलानें 
श्रुत्यभिप्रायाचा निणय करणारे लोक. अद्यांना ज्ञानेश 
उसनवारी करणारे होते असा आक्षेप घेण्याइतका 
पुरावा हुडकूनहि सांपडणार नाहीं. * भवेदयमना- 
क्षेपः स्वतंत्रप्रज्ञानाम्‌ । ! ( शां. मा. २-१-१, ) ल्याप्रमाणें 
जे नाहींत त्यांच्या म्हणण्यांत तथ्यांश कितपत ते आपण 
याच कसोटीनें प्रथम परीक्षून पाहूं व नंतर ते परतंत्र- 
मत्त का स्वतंत्रप्रज्न होते याचा निश्चय करुं, “ दोकर 
किंवा ज्यांचा मीननाथ अवतार असे महाविण्णु 
ज्ञानास वध म्हणू लागळे तर त्या तेवढ्या सांगण्यावर 
तें मी सुकाल्यानें मानावे, इतकी माझी बुद्धि मी 
त्यांच्याकडे गहाण टाकळी नाहीं. माझ्या विचाराचा 
निष्कर्प तसाच निघतो म्हणून * ज्ञानवंध ? म्हणू ?, 
अस ज्ञानेद्यांनीं म्हटळें आहे. विधि म्हणजे दुसऱ्याच्या 
ओंजळीने पाणी पिणे नव्हें, तर कर्त्याच्या कामनेच्या 
कठळानें इच्छेस येइल त्या कर्माकडे वळणे तो विश्वि, 
अशी यत्र रुचिखत्र विधिः' (महार्थः ७), अश्नी व्यवस्था 
त्यांच्या परंपरंतूनच चाळत आलेली होती. तेंच लांचे 
ब्रीदवाक्य होऊन वसलें होतें व तें त्यांनीं * झाला 
स्वेच्छाचि विधि । ? (अमर ९-३२) या शब्दांनी स्पष्टपणे 
प्रगट केले. उव्वट, मही धर, सायन, रावण व भास्कर 
इत्यादि भाष्यकारांनीं * विश्वतः-चक्षु- ( क्र, ८-३-१६) 
या त्रश्येचें ज्या वळणांत स्पष्टीकरण केळे तो मारग त्यांनीं 
छरडळा व साळा वहारीचे वळण लावून श्रतीच्या 
पोटांतीळ आदाय अनुभवाला येईल अद्षा डोलक्या 
ठाव्दांत सांगितला, “मूत तेचि सुरत । हे हुताशानी जेवि 
देख ।? ह्या दृष्टांताने * विश्वतोमुख ' ( ज्ञा. १३-८७९) 
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या पदाची सुंदर संगति श्रुतीच्या आदायास धरून 
विवेचिली, ह्यानेंहि त्यांच्या खतंत्रप्रशत्वाळा पुष्टीच 
मिळते. 
वेदप्रामाण्य 

त्यांच्या स्वतंत्र विचारसरणीला वेदाचा पाठिंबा नसेल 
तर राजाज्ञेच्तीं अक्षरें नसलेल्या चामाप्रमाणे त्याला 
बाजारांत मूल्य मिळणार नाहीं. त्यांच्या त्या विचारास 
तर्काचा आधार असल्य तरी तो अप्रतिष्ठ असल्यास 
काय कामाचा १ ' अ्रतिमतस्तकोनुसंधीयतां (सा. पं.) 
असा आचायीचा शिष्टसंमत सर्वमान्य कायदा आहे. 
तेव्हां तें मत श्रृतिस्मृतींस घरून आहे हें स्प आहे. 
* वेदमार्गे मुनि गेळे त्याच मार्गे चालिंलों । नकळेचि 
विष्रयांधा म्हणुनि उघड वोलिलों ॥ ? (अभंग ७२३) 
हा ज्यांचा बाणा ते स्वतःच्या शब्दास हरताळ लागण्या- 
सारखी कृति तरी कां करतील १ खासच करणार नाहींत. 
त्यांना मागचा पुढचा असे दोन दरवाजे नाहींतच. 
' ते वेदाशेसि पांजरा होऊनि ठाके । ? ( ज्ञा, १३- 
५९८ ) अशा लष्करी पेश्ांतील वेदाचे आज्ञाधारक 
वीर होते. शंकराचार्यहि वेदांस प्रमाण धरतात : * वेदस्य 
हि निरपेक्ष स्वार्थ प्रामाण्य खैरिव रूपविषये । ? ( शां. 
भा. २-१--१ ). अज्नी त्यांची वेदनिप्ठा आहे. परंतु 
ती सर्वावस्थांतून सारखी टिकत नाहीं. ती शेवटीं 
बारगळते. "वेदेकनिष्ठा | जालिया सुभटा । मग के आहे 
अनिष्ा] भेटणें गा ॥ ? ज्ञा. (१९--४६९ .) ती एकनिष्ठा 
शांकरीय साम्राज्याच्या पारमार्थक सत्तेत पाल ठोकून 
भ्र होते. व्यावहारिक सत्तेतील अविद्या, तिच्या 
नाह्यार्थ वेदविद्या, व तिचे मांत्रिक गुरु हे त्याच 
सत्तेतील असले पाहिजेत, असा न्याय आहे. समसत्तेंत 
साधकवाथकता असते, प्रातिमासिक सत्तेतील सापास 
व्यावहारिक सोट्याचा सपाटा नाशास निमित्त होणार 
नाहीं. तसें वेद वेगळ्या सत्तेंत सामावळे तर त्यांचें 
अविद्याबाधकत्व गमावते. तेव्हां ते दोन्ही प्रातिमासिक-- 
मिश्या-मानळेळे परवडळे पण परमार्थांत दोन सत्ये 
नकोत. सर्वच सत्याचा मामला म्हणणारे ज्ञानेश 
€ श्रुति काव वायसा ढेकर देती ? ' ( अमू, ६७० ) 
असा त्या मिथ्यावादीस उलट सवाळार्ने टोमणा देतात. 
* विश्वं विष्णु: ? म्हणून सहखधा नामजप करणारे हे 
वैष्णव विश्वांतीळ वेदास सत्यच समजणार, त्यांच्या 
“ जग असिकी वस्तुप्रमा । ? (अमू. ६७६ ) म्हणून 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानेश : शांकर कीं शांभव ? 


सांगणाऱ्या सिद्धान्तांत जगदन्तःपाती वेदच तेवढा 
मिथ्या म्हणून खड्यासारखा निवडून पलीकडे कसा 
काढतां येईल ? 

आचार्यांचे परमयुरु गोडपाद, त्यांची विचारसरणी 
संप्रदायाने त्यांच्याकडे आली. तदद्रारा त्यांचें विश्वविष- 
यक मत मांडू म्हणजे त्या राज्यांत वेदगुखचें मूल्य 
काय तें कळेल. “ स्वझमाये यथा दृषे गंधवनगरं यथा । 
तथा विश्वमिदं दृष्टं बेदान्तेपु विचक्षणेः || ? ( मां. का, 
२-३१ ) याच्या अगदीं उळट विश्वाचा स्वभाव 
सांगणाऱ्याचें व या मायावाद्याचे टिपण जमावयार्चे 
कसे ? ज्ञानेश्ञांचें विश्व पहा : * विश्व येणें नावें । हें 
मीचि पे आधवें । घेई-.' अध्यसाचा बाध करून 
अघिष्ठानरू्प अध्यस्त असते असली बाधसामाना- 
धिकरण्याची भाषा या कामीं ते निकामी समजतात. 
ते त्यांचें मत उत्तरार्धांत स्पष्ट करितात : ' चंद्रबिंब 
सोलावे नलगे कांहीं || विश्वपण जावें । मग माते घे- 
यावे । तैसा नव्हे आधेवे । सकटचि मी ॥?( ज्ञा. 
१४-३८० ) त्यांच्या रोज्यांत कांहींच मिथ्या नाहीं. 
त्यांत वेदहि मिथ्या नव्हतच. उलट आचायांच्या प्रांतांत 
धेतथ्यं सर्वभावानां? ( मां. का, २-१) अशी व्यवस्था 
आहे. त्यांच्या प्रमेयाच्या ह्या प्रकारच्या प्रतिपादनास 
तेहि इरुतीचा आधार अवलंबितात, मिथ्या मानलेल्या 
ररुतीचा सत्य धरलेला सिद्धान्त आपल्यास लागेल असा 
लावून सांगतात. “वेदा अवेदा भवन्ति' (वृ. ४-२-२२) 
असे सांगण्याचा इरुतीचा आडाय स्पष्ट असतां नजञाचा 
अर्श * अल्प? न करतां ' अभाव? असा करून वेदां- 
चे अस्तित्वच खोटें ठरण्याचा हा खटाटोप झाला 
आहे. सुपुप्तींत वेद पार पुसून नाहीसे झाळे तर पुनः 
जागे झाल्यावर “ आवृत्तीत यथापूर्व स्मरतात तेव्हां 
ते गाढ झोपेंत संस्काररूपाने अल्प होऊन असतात. 
त्यांचा अत्यंत अभाव होत नाहीं. या करितां दसत्यथ 
ओढून ताणून आपल्या मतास मिळविण्या*चा 
हा असा अट्टाहास वाटतो. तसा तो ज्ञानेद्यांच्या विचा- 
रांत वाटत नाहीं. त्यांचा ररुतीविप्रयीं नितांत आदर 
अनुपमेय आहे. ते इरुति हें आपले सर्वांचे जागते 
देवत असल्याचें अभिमानाने सांगतात. पोपट जसा 
पिंजऱ्याच्या आ श्रयांत असतो तसा ' वेदारिसि बिहूनि 
असो? (ज्ञा, १३-५०८) अशी मर्यादा मानणाऱ्यां- 
तीळ ते एक होत. ते इरतीला आई म्हणतात व 


न,.भा, ९ 
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घापहि तोच समजतात. “नाहीं इरुतिपरोति माऊली । 
जगीं ॥' (जशा. १६-४६२) 'जगीं समान सक्कपु । हिता- 
हित दाविता दीपु । तो बापु वेढु । ' (ज्ञा. १६-४४६) 
असें त्यांचें त्याविषयींचे अत्यादराचे निर्व्याज उद्गार 
आहेत. ज्या वैदिक सनातनी विचाराच्या गोटाकडून 
त्यांना वेदाज्ञेच्या जोरावर अनेक आपत्तींत हाल काढावे 
लागळे अश्या दंतकथा आज आपण ऐकतो, त्यांचे हे 
वेदाजेविषयींचे आदराचे उद्गार ऐकून अंतःकरण 
सात्त्विक विचारांनीं सद्गदित होतें. त्यांच्या व आचा- 
यांच्या वेदप्रामाण्यांत हिरा व वोपसरा इतका फरक 
असल्याने वेद्वाह्य विचारांचे वादळ त्यांच्या वुद्धीला 
विटाळाचें वाटतें. ते मायावादाला * अन्नृतवाद * म्हणून 
उघडा करितात. सारांश, आचायांचे विचार जञानेशांत 
प्रतिविंबित झालेले दिसतात असे मानण्यास प्रत्रळ 
पुराव्याचा पाठिंबा नाहीं. पुढें येणारी प्रमाणे लंगडीं व 
विकृत विचाराचीं निघाळेलीं आहेत. त्या दोघांनीं 
तत्त्व सांगण्यास घेतलेल्या ग्रेथांत तरी कोठें काय विषय 
सांगितला आहे ह्यांत सर्वांशी विप्रतिपत्ति. जेथें ज्ञान 
सांगितळें असें ज्ञानेश म्हणतात तेथे हे उपासना प्रति- 
पाद्य समजतात. दोघांची एकवाक्यता राहते कोठें १ 
व्याख्यानास घेतलेल्या ग्रंथांतील मूळ *छोकांच्या पाठां- 
तहि दोहोंत विसंवाद ! त्याचीं शैकडों उदाहरणें 
उभी आहेत. दोहोंनीं आपले पारिभाषिक संज्ञांचे 
अर्थी परस्परविरोधी दिल्याचे दाखलेहि अनेक 
आहेत. छोकांचा अर्थ करण्यांतहिं पुष्कळ स्थळीं 
दोघे दोन वाटेने जातात, विष्रयेक्यानें सहजसंपाद्य 
अदीं साम्ये वजा जातां, अवशिष्ट विशिष्ट साम्यांची 
संख्या विषम अथाच्या स्थळांच्या मानाने लक््यांतहि 
न घेण्याइतकी उपेक्षणीय आहे. गीताशञानाचे अधिकारी 
कोण ह्या विपयींहि दोघांच्या निर्णयांत जमीनअस्माना- 
बे अंतर पडतें. दोघांचेंहि तत्वशानाच्या शिकवणीचे 
संप्रदाय स्वतंत्र असल्याने फरकहि पुष्कळसा दिसणारच, 
भाष्य कोणाचें १ कशाला भाष्य म्हणावें १ कोणत्या 
भाष्यकाराला वाट विचारून ते चालले ९ त्यांचें नांव कां 
घेतळे नाहीं १-याचा निर्णय लावतां येत नाहीं. 
विनयास त्या कामीं किती वाव आहे, त्याची सानेशा- 
जवळ किती महती आहे या मुदद्यासहि विसरतां कामा 
नये, विज्ञानवाद्यांची गौडपादावर ब॒ह्याच योगा- 
चारांची बासिष्ठावर ब त्यातल्यात्यांत मायावाद्यांवर 


छु 
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संगणकीकृत 
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नब॑भारत 


केवढी छाप आहे व त्या छापेतून ज्ञानेश कसे निळेंप 
राहिळे आहेत याचा जरा सूक्ष्म विचार केला तर 
आक्षेपास जागाच उरत नाहीं. संप्रदाय व शिकवण 
सहजच सवती होतात, एक माणिक व त्याची प्रभा 
असा विष्णु व विश्वाचा विलास समजतात तर दुसरे 
“ रज्जो भुजंगममिवेव विवर्तविश्रम्‌ ' मानणारे 
अजातवादी-मिथ्यात्ववादी. त्यांचें मिथ्यांतील म्हणणे 
सारें खरें म्हणून खपणार तरी कसें ? ह्या सर्व गोष्टींचे 
सर्कच उत्तर ठामपणानें येतें व त्यावरून जञानेशांनीं 
शंकरांचे विचार उचलल्याचा कांगावा हें अद्ध 
ढोंग ठरतें. 
_ सानेश्वरांचें विधायक तत्त्वज्ञान तरी कोणाशीं किती 
अंशांत मिळतं व त्यांच्यातील तो अंश जमेस घरून 
त्यांची स्वतःची अक्षी ह्या विषयाची इमारत कशी 
काय उभी राहते त्याचा आराखडा पुढें ठेविल्या 
शिवाय हा 'तत्त्वुभुत्सया' केलेला संवाद होणार नाहीं, 
त्यास स्वपक्षस्थापनहीन अश्या वितंडेचें स्वस्प 
येईल, म्हणून त्याचें शांमवसंज्क अद्वयानंदवेभव 
काय आहे ह्याचा त्यांच्याच शव्दाधारें आराखडा 
देऊं. शेवाद्वेत, शरद्धांद्वेत ब माध्वमतमीमांसा या 
सवीचा यथोचित परामदशी घेऊन शांकर अद्वैत या 
शांभव अद्वदयापासून कोठें फटकते तेंहि दाखविणे या 
विपयाच्या सर्वांगीण ग्रहणास अत्यावश्यक आहे. 
करांचे अद्वेत व शेवाद्वैत यांच्यांत संवादाचा 
अंश कोणता व विर्सवाद कोणता हैं शेबांच्या पुढील 
चचनांवरून कळून येईल. 
* अद्वेतवादनिर्वाहो वेदान्तेष्वपि विद्यते । 
तत्रात्मा कश्चिदुत्तीण: सच्चिदार्नदलक्षण: | १ 
एकः सत्यतया स्फूर्जन्‌ निमल्ये निरह्‌क्रियः । 
अनादिनिधनः शान्तो विश्वोसत्तिविपत्तिभूः ॥ २ 
संविन्मयस्वभावेन भावाभावदशोज्झितः । 
स्वयं प्रकाडतां बिभ्रन्‌ नित्यमुक्तो निरूपितः | ]३ 
समंजसमिदे सर्व किंतु तस्यात्मनः प्रभोः । 
आवग्ृष्टत्वपर्यायमकतृंत्व न युज्यते ॥ ४ 
कास्य कतुताशाक्तिः स्वमावानतिळड्धिनी । 
जानाते श्व करोते श्व साघारण्येन वसते | 
( महाय, प, १२५) 


प्न 


१५ 


अनुक्रमणिका 


युगपुरुषांनों -- ! 


मना पटलेले 

जगा शिकवावे 
निभेयतेन, 
धाकद॒डपणीं 
सत्ताधाऱ्यांच्या 
दडपू नये 

सत्य चिरंतन --- 
म्हणून स्हृत्यूस 
मारिलीस मिठी 
स्रिस्तदेवा ! का रे? 
माया - मोहांहून 
सत्ता - भोगांहून 
सेवाच थोर 
दीनदुबळ्यांची 
म्हणून का बुद्धा ! 
लोचनीं दाटलीं 
आसवे दाबून 
उरांत निमहं 
सोडून गेलास 
पत्नीस, पुत्रास ? 
संपले झापुले 

जी वितकाये 
म्हणून, ज्ञानेशा ! 
निवृत्ति, सोपान 
भाणि मुक्ताब्राह 
धाय मोकलीत असतां 
घेतलीस का रे 
हंसत मुखाने 
जिवंत समाधि ? 
सत्य, निभेयता, 
निग्रह, भाहिंसा, 
दलितांची सेवा, 
दुष्टांचा हृद्यपालट 
--भाचरून असं 
भकल्तिधारात्रत , 
युगपुरुषा | 
सृत्यूस आव्हान 
द्लिंस का अती ९ -म. स. आपटीकर 


भ्र न: 
न (अमृतमहोत्सवी >-२७ 
(>/ वर्ष ्, 
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कोणतेंहि ज्ञान होण्यासाठीं प्रत्यक्ष व अनुमान यांपेकीं 
एखार्दे किंवा हीं दोन्हीं प्रमाणे लागतात असा शास्त्र- 
ज्ञांचा व लोकांचा अनुभव आहे. प्रत्यक्ष म्हणजे 
इंद्रेयांना होणारें ज्ञान. गुलाबाचा रंग गुलाव्री आहे हें 
डोळ्यांना कळतें. आपल्याला दुरून कुणी हांका मारीत 
आहे हें कानांना कळतें व स्वयंपाक चावेष्ट झाला आहे 
हें जिमेला कळतें. इंद्रियांना होणाऱ्या या ज्ञानाबरोबरच 
आपल्याला आणख्ीहि एक ज्ञान होत असतें. जें 
इोंद्रेयांना कळते त्यावरूनच जें इंद्रेयांना कळत नाहीं 
अक्या वस्तूंचे आपण अनुमान करू शकतों. एखाद्या 
पर्वतावरून धूर निघतांना दिसला कीं त्या पर्वतावर 
विस्तव पेटलेला असेल असे आपण, तो विस्तव दिसत 
नसतांनाहि, म्हणूं शकतों. 


आजपर्यंत मानवाला व्यवहारांत जे जें ज्ञान 
आवश्यक आहे तै सर्व प्रत्यक्ष ब अनुमान यांपैकी 
एखाद्या किंवा था दोन्ही प्रमाणांच्या साहाय्याने झालें 
आहे. व्यवहाराप्रमाणेंच, मानवी ज्ञानाचे सवौत 
अभिमानास्पद भांडार जें विज्ञान त्यांतळें सर्व ज्ञान 
दवेखीळ या दोन प्रमाणांच्या साहाय्यानेंच झालें आहे. 
व्यवहार व विज्ञान यांत एवढाच फरक आहे कीं, 
घैज्ञानिकाचे ्तान जास्त पद्धतशीर व अचूक असतें. 
साध्या इंद्रियांना मदत म्हणून तो इंद्रेयांची ज्ञानशक्ति 
वाढविणारी उपकरणे वापरतो. डोळ्यांना न दिसणारे 
अति दूस्वे तारे व ग्रह तो दुर्बिणीने पाहतो, व 
डोळ्यांना न दिसणारे अति सूक्ष्म असे जंतू सूक्ष्मदरकाने 
पाहतो. उपकरणांच्या साहाय्याने वैज्ञानिक ज्याप्रमाणे 
आपल्या प्रत्यक्ष ज्ञानाचें सामर्थ्य वाढवितो, त्याचप्रमाणें 
गाणित व तकंदास्त्र यांच्या आधारें तो आपल्या 
अनुमानपद्धतीला पद्धतशीर ब अचूक करून तिचेंहि 
सामर्थ्य वाढवितो. वैज्ञानिकांची ज्ञानसाधने याप्रमाणे 
सामान्य माणसाच्या श्ञानसाधनांपेक्षां अधिक कार्यक्षम 
असलीं तरी तीं दोन्ही एकाच प्रकारचीं असतात, 


अनुक्रमणिका 


प्रा. नी. र. बऱ्हाडपांडे 


गूढवाद्याची चोकशी 


गूढानुभव द्दी काय चीज आहे ? 

व्यवहार व विज्ञान यांत याप्रमाणें प्रत्यक्ष व अनुमान 
यांव्यतिरिक्त कोणतेंहि प्रमाण ज्ञानाचे साधन म्हणून 
वापरण्यांत येत नाहीं, पण या दोन्ही प्रमाणांपेक्षां वेगळें 
व अधिक बलवत्तर असे एक ज्ञानाचे साधन आमच्या- 
जवळ आहे असे धार्मिक विचाखंत म्हणतात, या 
प्रमाणाळा ' गूढानुभूति असं म्हणण्यांत येतं. इंद्रेयांना 
किंवा तर्काला. न होणारें शान या गूढानुभूतीनं होतें 
असा त्यांचा दावा आहे. त्यांच्या मते “ इश्वर > किंवा 
: ब्रह्म ' यासारख्या विश्वातीत वस्तू खऱ्या आहेत हें 
अनुमान किंवा प्रत्यक्ष यांनीं कळूं शकत नाहीं. इश्वर 
डोळ्यांनीं पाहतां येत नाहीं किंवा तर्काने जाणतां येत 
नाहीं, पण गूढानुभूतींत त्याचें अस्तित्व निः- 
सन्दिग्धपणें कळते. ही गूढानुभूति योगसाधना 
केल्याने प्राप्त होते व म्हणून ती प्रयत्नसाच्य आहे 
असे योगदास्त्रज्ञ म्हणतात, उलट, ' गूढानु- 
भूति ? प्रवत्नसाध्य नसून ईश्वराच्या कृपेशिवाय 
प्रात होत नाहीं असे खिस्ती धर्माचें सांगणें 
आहे. गूढानुभूति प्रयत्नसाच्य आहे कीं नाहीं या 
प्रश्नांत येथें ऱिरण्याचा मानस नाहीं. या प्रश्नाचे उत्तर 
देण्याच्या आधीं ' गूढानुभूति' या नांवाचें * प्रत्यक्ष > 
व *' अनुमान ? यांच्यापेक्षा वेगळे असें ज्ञानाचे 
साधन खरोखरच अस्तित्वांत आहे काय १--या प्रश्नाचा 
आपण विचार करूं. हा विचार करतांना “ आम्हांला 
गूढानुभूति झाली आहे ?' असें सांगणाऱ्या लोकांना 
गूढानुभतींत झाळेळें ज्ञान कितपत खरें मानतां येईल 
हें पहावे लागेल. 
न्यायाधीशाच्या तीन कसोस्या 

या बाबतींत आपल्याला साक्षीदार खरें बोलतो कीं 
खोटें बोळतो हे ओळखण्यासाठी न्यायाधीश ज्या 
तत्त्वांचा उपयोग करतात तीं तचे फार उपयोगी 
पडण्यासारतीं आहेत. हीं तत्वें अशी: (१) 
साक्षीदाराचें बोळे सुसड्गत आहे कौं नाहीं ? जो 
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तचभारत 


साक्षीदार घर्टकेंत एक बोलतो व घटकेंत त्याच्या विरुद्ध 
बोलतो त्याचें म्हणणें न्यायाधीश सरे मानीत नाहीं व; 
साक्षीदाराच्या बोलण्यांत विसड्गति आहे हे बया या 
साटांच विरुद्ध पक्षाचा वकोलळ त्याला परिप्रश्न 
( 0%७-टडाया ठा ) करीत असतो 
(२) "दाद्या साक्षीदाराचे बोलण सुसड्गत असतें 
तरी सर अनक साक्षीदार जर आशा 


दत असे तरत्या एकाच साक्षी नादाराचें नें म्ह्ण प्रमाण 
न 9 | र क्षाद पे ह्ण्णें प्र गण 
मानत नत त नाहा, एका साक्षीदाराने म्हणणें इतर 


पुष्टि असें म्हणतात पढून घरले पाहिजे. याला 
“ ( ३ ) साक्षीदाराने पूर्वी 
या कां नाहीं याचाहि 


कसोस्यांच चा अनलंत्र करून 
ल्याला पहावे लागेल 
ज्या गल, 
शोर गूहवाद्यांची चार मतें. 
प > क 
क सोटी सुसड्गतीची शूढवादी लोकांच 
५. न (ग ज्ञ क्र भ व क ीं 
न म सत्या छर्ची विधाने जर तपा भरव हिला 
अस आढळून येतं कां निरनिराळ प 


माकर नाहीं. उपनिपत. 
महमद पेगवर, भगवान गोत. द पतूकते 


- सलाचे ज्ञान सांगितळे 

तात. सारांश, वरीळ विर 

असे असूनहि 

परस्परविरुद्ध आहेत, रड र्‌ जळी ा त्यांचीं विभाने 
आहे व 


>. 
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कोणत्याहि प्रकास्चे अनेकत्व नाहीं, असे महग्मदाचे 
सांगणे आहे, उलट, इश्वर एक असला तरी तो तीत 
प्रकारांनी व्यक्त होतो अशी ख्रिस्ताची शिकवपूर् 
आहे. ख्रिस्त व महमद यांच्यांत असा 
असला तरी इंश्रर एक आहे, ल्याने 
निर्माण केळे व पुण्याबद्दल बक्षीस नि पापाबद्दल 
करण्याचें त्याचे त्रत आहे यावद्दल दोघांचेहि टी 
होते असे म्हणतां येईल, पण बुद्धाळा तर यां! 
एकहि विधान मान्य झाळें असतें असें वाटत वीं 
ईश्वराची कल्पना त्याला इतकी बालिद्रा वाटत होती 
भायद्दळ विचार करण्याची देखील त्याला जल्र __ 
नाहीं, पाप व पुण्य यांचे फळ ईश्वर देत नसून, * स न 
चाइंट कर्माप्रमाणे वराबाईट जन्म मिळतो व मा 
"वार्‍या सृष्टिनियमामुळेंच पापपुण्याचें फळ आपो त्या 
0, अशी त्याची धारणा होती. उपनिषरत 
रपांना तर वरीळ तीन महापुरुषांच्या मत 
कोणतें सम्मत होतें हें सांगणेंच कठिण आहे. 
कधी ते स्वर्गनरकाची व ईश्वराची भाषा बोलतात. भु 
केथीकधीं ईश्वराला मायिक ठरवून, दिकालातीत झ्य 
आनन्दर्य असे ब्रह्म हेंच अन्तिम सत्य आहे रभ 
म्हणतात. सारांश, प्रत्यक्ष व अनुमान या 
व्यतिरिक्त तिसऱ्याच एखाद्या गूढ प्रमाणाने ज्यांनी भं 
अतीत वस्तूंचे शान झाले होते असे म्हणण्यांत ग 
त्या महापुरुषांचे ज्ञान परस्परविरुद्ध असल्य टी 
"एड यमाणाच्या कार्यक्षमतेवर विश्वास ठेवतां येत १ ' 
प्रयक्ष्च अनुमान ढा” 
वरील युक्तिवादावर असा आक्षेप येईल, कीं वडी 
ठभवी लोकांत मतमेद आहेत एवढ्यावरूनच झ्य 
व 'पडानुभव * नांवाचे प्रमाण असू. दकत नाही? देशी 
सगावयाचे तर प्रत्यक्ष पाहिलेल्या वस्वूवदळ ६. ३ 
दोन व्यक्तींत मतभेद असतो म्हणून प्रत्यश्च म व 
माणच असूं शकत नाहीं, किंवा दोन ताकिकी( हव 
क असतो म्हणून “ अनुमान ? नांवाचे श॑ ' 
असू शकत नाहीं असें म्हणण्यासारखे आहे. हळ 
_ आ आक्षेपावर दोन प्रकारें उत्तर देतां येथा 
आहे. एक तर ' प्रत्यक्ष! व॒* अनुमान ह ब्रा 
दोन प्रमाणे आहेत कीं नाहींत हे आपल्याठा वही 
7 अनुभवावरून ठरविण्याची कांहीं जर्लर सदि 
अरगांत अशीं एकहि व्यक्ति नाहीं कीं जिठा शी 
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गूढवांद्याची वोकशी 


नाहींत व इन्द्रियांच्या साहार्‍्यांने ज्ञान होत नाहीं. 
त्याचप्रमाणे जिने कधीच एखाद्या अनुमानाच्या साहा- 
ऱ्यानें शान करून घेतलें नाहीं, अशीहि व्यक्ति सांपड- 
णें दूरापास्त आहे. शिकारी वन्दूक घेऊन आठा कीं 
तो आपल्यास मारीळ असे अनुमान पुपक्षीदेखील 
करतात. ' प्रत्यक्ष व “ अनुमान? हीं ज्ञानाची 
दोन साधनें अस्तित्वांत आहेत हें आपल्याला स्वानु- 
भवानेंच कळते. कारण, आपण त्यांचा नेहमीं वापर 
करीत असतो. पण गूढानुभूतीची गोष्ट तशी नाहीं. 
गूढानुभूति नांवाचें ज्ञानाचे सांधन अस्तित्वांत आहे 
कीं नाहीं अशी शांका येण्याचे कारणच हें आहे कीं 
वहुतेक लोकांना अश्या तऱ्हेची अनुभूति नसते. ' गूढा- 
नुभूति' हा दुसर्‍याचा अनुभव आहे, व त्यामुळें 
अक्शा तऱ्हेच्या अनुभवावर कितपत विश्वास ठेवावा 
असे आपण विचारूं शकतां. 

दुसरे उत्तर असे कीं, ' प्रत्यक्ष' व “ अनुमान 
यांच्या साहाय्याने झालेल्या ज्ञानांत देखील जेव्हां वि- 
सडूगति उत्पन्न होते तेव्हां ते ज्ञान आपण खेर मानीत 
नाहीं. अद्या विसंगत शानाच्या मुळाशीं असलेलें 
प्रत्यक्ष व अनुमान हें खरें प्रत्यक्ष व अनुमान नसून 
त्यांचा देखावा आहे, त्यांत कांहींतरी चूक आहे असेच 
आपण समजतो. इन्द्रियदोणामुळें प्रत्यक्षज्ञान कधींक'धीं 
चुकतं व हेत्वाभासांमुळें अनुमान दूपित होतें. प्रत्यक्ष 
व अनुमान यांचे ज्ञान याप्रमाणें चुकत असलें तरी 
त्याच्या आधारे बरोघर ज्ञान होऊ दकत नाहीं असे 
आपण समजत नाहीं. कारण, ज्याच्यावद्दल सर्वांचे 
'एकमत आहे असे पुष्कळसे ज्ञान या दोन प्रमाणांच्या 
आधारे होते. अभि उष्ण असतो हें स्पदीन्द्रियाने 
झालळेळे ज्ञान, साखर गोड असते हे रसनेला झालेले 
ज्ञान; व वैद्रप्रकाशापेक्षां सूयेप्रकाशा जास्त तेजस्वी 
असतो हें दृष्टीला झालेले ज्ञान, प्रत्यक्षशान करस सर्वे- 
मान्य असू शकतें याचें उदाहरण म्हणून दाखवितां 
घेईल. आअश्नि थड असतो, साखर तिखट असते ब 
सूर्यापेक्षा चंद्रच जास्त प्रलर असतो असें आजपर्यंत 
कुणीहि म्हटलें नाहीं. प्रत्यक्षज्ञानामध्यें मतभेदापेक्षां 
मंतेक्यच जास्त आहे, हें कुणीहि कवूळ करील, प्रत्यक्ष 
ज्ञानाप्रमाणेच अनुमानजन्य ज्ञानांत देगीळ फारच मोठें 
मंतेक्य आहे असे दाखवून देतां येईल, गणित व 
औंतिकास्रे यांमधळें बहुतेक ज्ञान अनुसानाच्या 


अनुक्रमणिका 


साहाय्यानंच होतें. एवढें असूनहि गणित व भोतिक- 
शास्त्रे यांच्यांत सर्वमान्य झालेलें ज्ञान किती अवाढव्य 
आहे व मतमेदाचें क्षेत्र किती थोडें आहे, हें पाहिलें 
म्हणज, अनुमान हें ज्ञानाचे प्रभावी साधन आहे 
याबद्दल दोका उरत नाहीं. 

पण गूढानुभूतीची गोष्ट तशी नाहीं. असें कोणतेंहि 
विधान नाहीं कीं ज्याबद्दल सर्व गूढवाद्यांचे एक मत 
आहे. अन्तिम तत्त्व एक आहे व विद्वार्चे स्वख्प 
आनंदमय आहे याबद्दल सर्व गूढवाद्यांचे एकमत 
आहे असे विल्यम जेम्स म्हणतो. पण हें म्हणणे निरा- 
घार आहे. प्रकृति व पुरुष अक्लीं दोन अन्तिम सल्ये 
आहेत व आपण प्रक्वतीपेक्षां वेगळे आहोंत हें पुरुषाला 
एकप्रकारच्या गुढानुभूतीनें कळल्यावर तो प्रकृतीच्या 
पाश्ांतून मुक्‍त होतो असं सांख्यदर्शन सांगते. आपण 


प्रकृतीपासून वेगळे आहांत, हें प्रत्यक्षानं कळूं शकत . 


नाहीं, व केवळ तार्किक प्रमाणांनीं एखाद्याला हें विधान 
पटवून दिळें तरी तेवढ्याने तो मुक्‍त होणार नाहीं. 
मुक्त होण्यासाठी त्याला या भेदाचा गूढ साक्षात्कारच 
झाला पाहिजे. ' गूढानुभव ', अंतिम सत्य एक आहे 
असेच नेहमीं सांगेळ असे नाहीं. त्याचप्रमाणें विश्व 
आनन्दमय आहे असे निराद्षावादी दार्शनिकांना गूढा- 
नुभव झाला तरी वाटत नाहीं. गूढानुभूति झाळेळे बद्ध 
देखीळ “ सर्वे दुःखम्‌? असे म्हणत होतेच. विडव 
आनंदमय आहे. याबद्दल जरी गूढवाद्यांचें एकमत 
नसलें तरी “ गूढानुभूति आनंदमय असते याबद्दल 
त्यांचे एकमत आहे अर्से फारतर म्हणतां येईल. पण 
« गूढानुभूति आनंदमय असते ? हें केवळ गूढानुभूती- 
वहृळ विधान आहे. त्यावरून बाह्य विश्‍वावदळ इतर 
प्रमाणांना न होणारें ज्ञान गूढानुभूतीला होतें असे सिद्ध 
होत नाहीं. 
गूढ़बादाची एकांडी साक्ष 

सुसडूगतीच्या पहिल्या कसोटींत यूढानुभूतीचा 
साक्षीदार याप्रमाणें खोटा ठरतो, आतां गृढानुभूतीने 
झालेल्या ज्ञानाला इतर प्रमागांनीं ज्ञालेळे ज्ञान कितपत 
पुष्टि देते हे पाहूं. ईश्वराने अस्तित्व गूढानुभूतीने 
कळते असे म्हणतात, इंग्वराचें अस्तित्व जर प्रत्यक्ष व 
अनुमान यांनीं सिद्ध होत असल तर गूढानुभूतीच्या 
ज्ञानाला इतर प्रमाणे पुष्टि देतात असे म्हणतां येईल 


८३. 
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नाही, इंश्वराचें अस्तित्व कोणत्याहि इन्द्रियाला कळूं 
शकत नाहीं, इंश्रर डोळ्यांना दिसत नाहीं, कीं कानांना 
ऐकू येत नाहीं, कीं नाकाने हुक्कतां येत नाहीं. ईश्वराचे 
अस्तित्व प्रत्यक्ष प्रमाणाने कळूं हाकत नसलें तरी 
अनुमानानें कळूं दाकते असे कधींकधीं म्हणतात, पण 
इंश्वराचें अस्तित्व सिद्ध करणारीं सर्व अनुमानें किती 
पोकळ आहेत हें सहज दाखवून देतां येण्यासारखे 
आहे. ज्याची आधींपासूनच ईश्वरावर श्रद्धा नाहीं 
त्याला ईश्वराचे अस्तित्व पटवून देतां देईल असा कोणताहि 
युक्तिवाद आमच्याजवळ नाहीं असें ईश्वरखादीच 
अनेक वेळां म्हणतात! अनुमान जर निर्दोष असेल तर 
त्याचा काळजीपूर्वक अभ्यास करणाऱ्या सर्वाना तें 
पटते, असा गणितशास्त्राचा अनुभव आहे म्हणून 
ज्या अथी इंश्वराचे अस्तित्व मानणाऱ्या विचारवन्तांना- 
सुद्धां इश्वराचे अस्तित्व सिद्ध करणारीं अनुमाने हेत्वा- 
भासपूर्ण वाटतात, त्याअर्थी इश्वर अस्तित्वांत आहे 
असें अनुमानप्रमाणाने सिद्ध होतें असे म्हणतां येत 
नाहीं. ' प्रत्यक्ष ? व ' अनुमान ? हीं सर्वमान्य प्रमाणें 
गूढवाद्याच्या ' इंश्रर अस्तित्वांत आहे ” या विधाना- 
ला मुळींच पुष्टि देत नसल्यामुळें, गूढानुभतीचा साक्षी 
दार त्याचे म्हणणे दुसरा कुणीहि साक्षीदार उचळून 
रीत नसल्यामुळें अप्रमाण ठरतो 
गूढवाद्याचा काळाकुट्ट इतिहास 

साक्षीदाराच्या स्वतःच्या विधानांतीळ सुसड्गति व 
ताच्या म्हणण्याला इतर विइवसनीय साक्षीदारांनी 
दिलेली पुष्टि यांतररोबरच, त्याच साक्षीदाराने पूर्वी 
दिलेल्या साक्षी कितपत खऱ्या ठरल्या याचाहि विचार 
न्यायाधीशाला करावा लागतो, असें मागे सांगितळे 
आहे. त्यावरहुकूम गूढवाद्यांनी मानवी ज्ञानाच्या 
इतिहासांत पूर्वी दिळेल्या साक्षी कितपत खऱ्या ठरल्या 
हे आपण आतां पाहूं. आपल्या अतीन्द्रिय व तर्कातीत 
अशा गूढ प्रमाणावर भिस्त ठेवून धर्मनिष्ठांनीं जेव्हां 
जेव्हां विज्ञानाचे प्रत्यक्षनिठ्ठ व अनुमानसिद्ध ज्ञान 
ग्योठें आहे असें ठरविण्याचा प्रयत्न केला, तेव्हां 
तव्हा त्यांना विज्ञानापुढें कशी हार खावी लागली याचें 
मनोरंजक वर्णन बर्टरँग्ड रसेलने आपल्या * धम व 
नान (" पलाहाळ दाते 8लाट०8?)या 
पस्तकात केळे आहे. इश्वरानें सृष्टि निर्माण केळी 
सव्हे मानव व इतर प्राणी निर्मिळे असें खिस्ती 


अनुक्रमणिका 


धर्माचें म्हणणें होतें. पुढें डार्विनने आपला विकास- 
वाद सिद्ध केला तेव्हां खिस्ती धर्माच्या या म्हणण्याला 
मोठाच धक्का बसला. सुरवातीला धर्मनिष्ठांनीं गूढ 
प्रमाणांनीं झालेल्या आपल्या बिनचूक ज्ञानापुढें 
डार्विनच्या कल्पना खऱ्या मानतां येत नाहींत असा 
पक्ष घेतला. पण हळूहळू डार्विनचा प्रत्य्भसिद्ध व 
अनुमानसिद्ध सिद्धान्त लोकांना जास्तजास्तच पट्ट 
लागला व आजकाल सतःला खिस्ती म्हणविणारे 
देखीळ बिनदिकत डार्विनच्या सिद्धान्ताचा स्वीकार 
करतत, खिस्ती धर्माच्या विरुद्ध मतें प्रतिपादल्याबद्दळ 
खिस्ती धर्मगुरूंनी केलेला गॅलिलिओचा छळ प्रसिद्धच 
आहे. पण या बाबतींत गॅलिलिओचेंच म्हणणें खरें 
होतें असं आज खिस्ती धर्मगुरूदेखील कवूल करतील, 
यश केल्याने पाऊस पडतो असें वेदिक धर्माने गूढानु- 
भूतीच्या प्रमाणाने शोधून काढलें. पण आज यावर 
कुणाहि डोकें शावरत असलेल्या माणसाचा विश्वास 
असेल अस वाटत नाहीं. चेटुक करणाऱ्या स्त्रियांना 
मारावे असें खिस्ती गूढवाद्याचें सांगणें होतें. पण 
आज चेटकिणी व चेटुक यावर विश्वास असलेला 
अडाणी व मूख समजला जातो. पाप करणारे नरकांत 
जातात असे खिस्ताचे म्हणणें होतें, पण नरकाची 
कल्पना ही एक भावडी व दुष्ट कल्पना आहे व खऱ्या 
खिश्चनाचा तिच्यावर विश्वास असण्याचें कारण नाहीं 
असा एका खिस्ती कोर्टानिंच निकाळ दिला. ज्या 
विषयावर बोलण्याचा आपल्याला कांडीचाहि अधिकार 
नाहीं अक्ा विषयावर “ आम्हाला गूढानुभूति झाल्या- 
मुळें आम्ही सर्वज्ञ झालों आहोंत ”, अद्या अभिनि 
वेद्याने धर्मनिष्ठांनीं ठोकून दिलेलीं मतें व तींन 
मानल्याबद्दळ लोकांचा केळेला छळ, यांची कहाणी 
फार लांत्र व तितकीच करुण आहे. चेटकिणी म्हणून 
जाळल्या गेलेल्या हजारों निरपराः'च स्त्रिया, सत्याचे 
अन्वेषण व प्रकादान या एकमेव अपराधाब्रह्वळ सुळीं 
दिछे गेलेळे शेंकडों वैज्ञानिक, आणि आपली शिकवणूक 
न मानल्याबद्दळ धर्माने ज्यांचा छळ केला असे लाखों 
परधर्मीय यांच्या यातनांचा हुदयभेदी इतिहास वाचून 
देण्ील ज्यांच्या मनांत “ गूढानुभूति व गढवादी ” 
यांच्याबद्दळ उद्वेग व संताप उत्पन्न होत नाहीं, त्यांच्या 
भावना मेळेल्या व सदसद्विवेकवुद्धि बोथट झालेली 
आहे असें म्हणण्यास हरकत नाहीं, गूढानुभूतीच्या 
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द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


गूढबाद्याची चौकशी 


साक्षीदाराचा पूर्वीचा इतिहास काळाकुड आहे. त्यांत 
खथोटेपण, लबाडी व क्रौर्य यांखेरीज कांहींहि सांपडत 
नाहीं. यामुळें पूर्वचरित्राच्या या तिसऱ्या कसोटींत 
देखील तो नापास होतो. 

साखरेची गोडी ब सड्ठौताची गोडी 


“ गूढानुभूति हें ज्ञानाचे तिसरे साधन आहे पण 
तें सामान्य लोक उपयोजू रकत नाहींत, कांहीं थोड्या 


विभूतींनाच ती साध्य होते या मताचे आतांपर्यंत , 
खण्डन केलें. पण गूढानुभूति नांवाचे तिसऱ्या प्रकारचें 


ज्तान असूं शकतें व ते सामान्य लोकांच्या देखील 
अगदींच आंवाक्यावबाहेर असते असें नाहीं, असें कांहीं 
लोक म्हणतीळ. एका दारुड्याची मनःस्थिति दुसर्‍या 
दारुड्याला जशी कळूं शकते तशी एखाद्या मद्यनिप्रेघका- 
ला कळूं राकणार नाहीं, दारूच्या ' एकच प्याल्या “- 
च्या मार्गे तो घरदार, बायको व सुलें यांचाहि बळी 
देण्यास कां ब कसा उद्य्कक्‍त होतो हें ज्याने मद्याची 
माधुरी चाखली आहे त्यालाच कळतं. प्रसववेदना 
अनुभवणारी स्त्री गडबडा कां लोळते हें वन्थ्येला कळूं 
शकत नाहीं. देशासाठी फांसावर जाण्यांत देशभकक्‍ताला 
कसा आनंद होतो हे देशभक्तालाच कळूं राकते. 
देशाबद्दल मुळींच प्रेम नसणाऱ्या एखाद्या माणसाला 
देशभकक्‍्ताचें हें कृत्य ज्योतीवर उडी घेणाऱ्या पतक्मच्या 
कृत्यासारखैच मूखेपणाचें व अगम्य वाटेल. तानसेनाची 
तान ऐकून रसिकांची अन्तःकरणें उचम्बळून येत व 
८: वाः वाः ” करतां करतां त्यांचे देहभान हरपे. तान 
ऐकून देहभान हरपण्याचा हा अनुभव एखाद्या अ- 
रसिकाला येणार नाहीं व त्याला “ तानसेनाच्या तानेत 
एवढें काय आहे ?” हें कघींहि कळणार नाहीं. वरील 
सध उदाहरणांत ज्या अनुभवांचा उलेख केला आहे 
त्यांना प्रत्यक्षज्ञानाच्या किंवा अनुमानजन्य ज्ञानाच्या 
सदरांत घालतां येत नाहीं; त्याचप्रमाणे “ त्यांना ज्ञानच 
म्हणतां येत नाहीं ”' असेंहि कुणी म्हणणार नाहीं. 
सास्व्रेची गोडी) जिभेने चाखून “ वाः म्हणणे ” हें 
जर साखरेवदळचे ज्ञान आहे तर तानसेनाची तान 
ऐकून “ वाः म्हणणे? हें ज्ञान कां नव्हे ! तान आपण 
कानांनीं ऐकतों व म्हणून ते इन्द्रियजन्य ज्ञानच आहे 
अंस म्हणणें वरोबर नाहीं, कारण केवळ तान ऐकू येणे 


व ती ऐकून “ वाः ” असा अनुभव येणें या अगदीं 
वेगळ्या गोष्टी आहेत. श्रवणेन्द्रिय शाबूत असलेल्या 
कोणत्याहि व्यक्‍तीला तान ऐकूं येईल, पण त्या तानेचे 
रसम्रहण मात्र रसिकादिवाय कुगालाहि करतां येणार 
नाहीं. 

लोकप्रसिद्ध वस्तूबद्दल देखील अनुमानाच्या किंवा 
प्रत्यक्षाच्या कक्षेत न येणारे ज॑ हें ज्ञान होतें तसेंच ज्ञान 
अन्तिम सत्याबद्दल देखील गोतमवुद्ध वा महम्मद 
पेगम्बर यांना झाळें असेल ! नाहीं कशावरून १ 
गूढानुभूतीलाहि याच कसोट्या लागू 

वरील युक्तिवाद बराचसा बरोवर आहे, व सक्वीत- 
ज्ञाल्या ज्याप्रमाणें सज्ठीताबद्दल एक अनिर्वचनीय अनु- 
भूति होते व तिच्यामुळेंच सड्गीताचें ममे समजते, 
त्याचप्रमाणे कांहीं विभृतींना अन्तिम सत्याबद्दल 
आन्तरिक ज्ञान होत असेल हें दक्य आहे. पण अशा- 
हि ज्ञानाच्या खरेपणाऱा जेव्हां प्रश्न उपस्थित होतो 
तेव्हां वर चार्चिलेल्या न्यायाधीशाच्या तीन कसोऱ्यांचा- 
र्‍च उपयोग करावा लागतो. अशी कल्पना करा कीं मी 
साखर कधीं खाली नाहीं व ती न खातांच “ साखर 
गोड असते ” या माझ्या मित्राच्या विधानाचे 
सत्यत्व मला तपासून पाहायचें आहे. तर मी वरील तीन 
कसोट्यांचाच अवलगम्त्र करीन. इतर साखर खालेल्या 
लोकांना विचारून “ साखर गोड असते ” असा 
त्यांनाहि अनुभव आहे कीं नाहीं याची खात्री करून 
घेईन, माझ्या मित्राचें चवीविषयींचें मत इतर बाचतींत 
कितपत बरोबर ठरतें व ठरलें याचाहि मागोवा घेईन, 
व निरनिराळ्या वेळीं नि निरनिराळय़ा प्रसद्भीं त्याला 
नकळत साखर खायला देऊन प्रत्येक वेळीं साखर गोड 
असल्याचा तो हवाला देतो कीं नाहीं हें पाहीन. 
पाण्यांत साखर घोळून त्याला तै पाणी प्यायला दिलें 
व त्याला पाण्यांत साखर आहे हेंच ओळखतां आले 
नाहीं तर “ त्याला साखरेची चव कळत नाहीं ” असे 
मळा विनदिकत म्हणतां येईल. याप्रमाणे माझ्या 
मित्राचे म्हणणें कितपत सुसंगत आहे, दुसरे त्याला 
कितपत दुजोरा देतात व त्याचें रसनाज्ञान पूर्वी कित- 
पत विश्वसनीय ठरले या तीन कसोस्यांच्याच आधारें 
मळा त्याचें सत्यत्व पारखावें लागेल, एका प्रत्यक्षज्ञाना- 


१ घृतश्षीखाक्षामधुमधुरिमा कैरपि पदेर्विशिष्यानाख्येयो भवति रसनामात्रविषयः | 
तथा ते सौन्दर्य परमशिवडडमात्रविषयः कथंकारं 5रूमः सकलनिगमागोचरगुणे || 
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ति व 3 
ग्श्< '६६अमृतमहोत्सवी, 
छो.  _. 

वर्ष _&ळि 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


सची पारख दुसर्‍या अनेक प्रत्यक्षज्ञानांच्या आधारे 
देखील करतां येते, त्याचप्रमाणें ती अनुमानाच्या 
आधारें देखोळ करतां येते. साखर गोड असते कीं 
नाहीं हें स्वानुभवाशिवाय मला ठरवायर्चे असेल तर 
गोड चवीला आवड्यक असलेलीं घटकद्रव्ये साखरेंत 
आहेत कीं नाहींत हें तपासून पाहायला मी एखाद्या 
रसायनस्ताळा सांगेन. त्यानें जर ' आहेत? असा 
कायी 

मर्यादित आहे. 
सत्य कळूं शकतें 


कू 


निर्वाळा दिला तर “ साखर गोड असते ” या माझ्या 
मित्राच्या प्रत्यक्ष शानाला अनुमानानेंहि पाठिंबा दिला 
असे म्हणतां येईळ, याच रीतीने गूढानुभूति' नांवाचें 
तिसरें प्रमाण असलें तरी त्याचें सत्यत्व, गूढानुभूति न 
अनुभवलेल्या लोकांनाहि पडताळून पाहतां येईल, व 
असा पडताळा न आला तर गूढानुभूतीवर विश्वास 
ठेवणें समंजसपणाचें ठरणार नाहीं. 


स्वविषयनियतानि प्रमाणानि श्रोत्रादिवत्‌ ** म्हणजे प्रमाणांचें प्रामाण्य आपल्या विषयापुरतेंनच 
कानांना रूप दिसत नाहीं व डोळ्यांना शब्द ऐकूं येत नाहीं. त्यामुळे गूढानुभूतीनेंच केवळ जें 
ते * नाहीं ? असें म्हणण्याचा अधिकार तर्काला नाहीं, असें शंकराचार्यांनी म्हटलें आहे, पण हें 


म्हणणें कसें खोटें आहे हें वर दाखविले आहे. प्रत्यक्ष शानांत झालेली चूक देखील अनुमानाला कशी कळूं शकते 


हे, पृथ्वी डोळ्यांना सपाट दिसत असूनहि ती गोल आहे असें आपण 


स्पष्ट होतें. 


अनुमानाच्या आधारें म्हणतों यावरून, 


पण >>>वाह स्स 


३9 ७७ ९.७ ७ 

सराद्यच दह सारं सारं! 
माझे म्हणूं असं कांहीं 
जगीं उरलेले नाहीं 
हरपले सार सारे 
प्रेय माझें र्र सरे ! 
व्यर्थ मना कां रे घोष ? 
व्यक्ताचाच तुला सोस 0 
पहुडलें विश्च सारें 
निश्वासत श्रमभोरें 
गूढ त्याच्या हृदयांत 
माझे श्वास स्पंदतात ! 
बघ जरा आकाद्यांत 
गोड हंसे चांदरात 


पूल तिला साऱ्या गोष्टी 
माझे हंसूं तिच्या भोष्टी ! 


वायुवीची मंद्‌ गाती 
त्यांच्या गळां माझें गीत 


प्रेमवेडी रम्य धरा 

तिच्या हृदीं माझी प्रीत 
भूक झाडी दूर तिथें 

थोर तप भाचरिते 

तिला भव्य गूढ ज्यांति 
मींच दिली माझ्या हातीं | 
साझेच हें सारे सारें 

क्षुद् भाव मला फोल 
जगडूड्याळ विराट्‌ मी 
माझे हाश्वताचे बोल ! 


-- रमेश बाबगांबकर 
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कम्युनिस्ट होतेवेळची मानसिक प्रक्रिया : आर्थर कोस्टर अनु० श्री. नरेश कबडी 


“ एंजल्सचें ' ]7€ए 610090) ? आणि लेनिनचें 
“5188 8110 1367०10101? या दोन पुस्तकांच्या 
वाचनानें माझ्या वैचारिक विश्वांत एक प्रकारें उत्पातच 
आला आणि त्यांतूनच एक नवी श्रद्धा जन्माला आली. 
कोणत्याहि स्वरूपाच्या नव श्रद्धेचा संभव होतांना वैचारिक 
साक्षात्काराचा जो अपरंपार आनंद अनुभवास येतो 
त्या अनुभवाचें वर्णन केवळ ' प्रकाश दिसला ! या 
शब्दांनी करतां येणार नाहीं. खरें म्हणजे त्या अवस्थेंत 
डोक्यांत चहूं वाजूनीं झगझगीत प्रकाशाचे झोतच पडत 
आहेत असें वाटते. लहान मुलांच्या खेळण्यांतील 
अस्ताव्यस्त विखुरलेळे सर्वे तुकडे जादूच्या प्रभावाने 
एकट्म सुव्यवस्थित व्हावेत आणि त्यांनीं एकादा 
मनोरम आकार धारण करावा त्याप्रमाणें या नवश्रद्धेच्या 
जन्मामुळे जुनेच विश्व एका नवीन आणि स्पष्ट आकारां- 
त डोळ्यापुढे दिसू लागते. सर्व संगाय फिटून सार्‍या 
दांकांना हमखास उत्तर सांपडलें आहे असा अपूर्व 
विश्वास वाटतो. रसहीन आणि रंगहीन अद्या भोंगळ 
अज्ञानी जगांत आजवर घाळविलेला उदास काळ 
आतां पार दूर गेला आहे असें वाटूं लागते, आणि 
अंतर्मनांत एक अननुभूत अशी हृढ शांति निर्माण 
होते. या नवश्रद्धेनें सारा अंधार नष्ट होऊन नवोदित 
प्रभेनें साऱ्या जीवनाचा अथे स्पष्ट होतो. ” 

वरीळ विचार 11182 (00 ॥॥७॥ ए"81च्त या 
पुस्तकांत मी मांडळेळे आहेत. प्रस्तुत पुस्तक टुडे 

फिशर, आंद्रे जीद, इभेझिओ सिलोने, स्टीफन स्पेंडर, 
स्चि्ड राईट आणि मी अश्या सहाजणांनीं लिहिलेलं 
आहे. या साऱ्या लेखकांची एके काळीं कम्युनिझमवर 
श्रद्धा होती. आणि आपल्या मनांत ही श्रद्धा कशी 
निर्माण झाली याचें वर्णन त्यांनीं त्यांत करण्याचा 
प्रयत्न केला आहे, श्रद्धानिर्मितीचा हा प्रश्न खरोखर 


, नवश्रडेचा जन्म 


अत्यंत महत्त्वाचा आहे. परंतु आज तें पुस्तक वाच- 
तांना मला असें वाटतें कीं या महत्त्वाच्या प्रश्नाचे 
उत्तर देण्यांत आमच्यापैकी एकालाहि पुरेसे यशा 
आलेलें नाहीं. त्यामुळें, माक्‍संवादी संप्रदायाची लोकां- 
वर बौद्धिक भुरळ कशी पडते याचें वि-छेषण करणें जरूर 
आहे. तो मी येथें प्रयत्न केला आहे. 

माक्‍संवादाच्या अभ्यासाचा माझ्यावर जो प्रथमच 
महत्त्वाचा आणि निश्चित परिणाम झाला तो हा कीं 
माझ्या मुक्त आणि अनिवेध अशा वैचारिक विश्वाला 
एकदम वंदिस्तपणा आला. सनातनी कॅथॉलिक संप्रदाय 
किंवा ठोकळेवाज फ्रॉईंड-संप्रदाय यांच्याप्रमाणेच 
माक्‍संवादी म्हणवून घेणाऱ्या संप्रदायाची विचारपद्धती- 
हि वंदिस्त स्वरूपाची किंवा सांचेबंद अशी आहे. हा 
संप्रदाय बोदेस्त स्वरूपाचा ( 01050 5751९0 ) 
आहे. याचा अथ हा कीं जगांतील सर्वे घटनांचे शास्त्र- 
शुद्ध स्पष्टीकरण आपणांपाशीं आहे व सवे मानवी 
दुःखावर आपल्यापाशी खास तोडगा आहे असा दावा 
सांगणारी ती एक विचारांची पद्धत आहे. कोणत्याहि 
प्रकारच्या आक्षेपांचा या विचारसरणीवर परिणाम 
होऊं शकत नाहीं, उलट, त्या आक्षेपांचे त्वरित निरा- 
करण करणारीं अशीं अनेक तयार उत्तरे हिच्यापाशीं 
असतात. कारणमीमांसेचें व गुणदोषविवेचनाचें एक 
वज्रतंत्रच या विचारसरणींत अंगभूत आहे. त्याच्या 
साहाय्याने या विचारसरणीवर येणारा कोणताहि आश्षेप 
ही विचारसरणी आपल्या जुन्याच सांच्यांत वसवून 
दाखविते. आणि जुन्या सर्व आक्षेपांचे केव्हांच संपूण 
खंडन होऊन गेलेळें असल्याने पुन्हा ते करण्याची 
आवदयकताच उरत नाहीं. याहिपेक्षां एक महत्त्वाचा 
विददोष म्हणजे या विचारपद्धतीच्या मंत्रजाळांत मनुष्य 
एकदां सांपडला कीं त्याची चिकित्सक बुद्धीच नष्ट 


सुप्रसिद्ध ठेखक व एक वेळचे कम्युनिस्ट श्री. आर्थर कोस्लर (1१०९४८) यांचें ' ॥॥॥०१ 10 
ग 1 र्ह > त्मचरित्र (> कतेच म सिद्ध *्र *२ त्यांतील 
118 1310 * हें आत्मचरित्र नुकतेच प्रसिद्ध झाळें आहे. त्यांतीळ * 11७ २७४०१०1०४१ ग हवशा 
७07 * या २८ व्या प्रकरणाचा सुक्त अनुवाद आहे. -- अनुवादक 
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होते. आणि मग त्याला टीकाकाराची भूमिका घेणें 
अराक्य होते. 
हा शेवटचा विशेष माझ्या मंते सर्वात महत्त्वाचा 
आहे. समजा, पोरुपहीनतेच्या खोट्या भयाने कांहीं 
वेळा एक मनोगंड ( 008७011 001001९ ) 
तयार होतो या फ्रौइडच्या सिद्धांतावर कांहीं कारणे 
' देऊन तुम्ही अविश्वास प्रगट केलांत, तर तुमच्या या 
अविश्वासांचे खंडन कसे होईल ! फ्रोंईडवादांत मुरळेळे 
लोक तुम्हाला सांगतील कीं “ ज्या अर्थी या मनोगंडा- 
विषयीं तुम्हाला विरोध करावासा वाटतो त्याअर्थी 
तुम्हालाच या मनोगंडानं पछाडलेले आहे. तुमच्या 
सुप्तमनांत त्या विरुद्ध प्रतिकार चालला आहे आणि त्या 
संघर्षातूनच तुमचें हे वोद्धिक दृष्टया सुसंवद्ध भासणारे 
प्रतिपादन निर्माण झालें आहे.? तकंदृष्ट्या ज्यांतून सुटका 
नाहीं असे हें एक दुष्ट वतुळच आहे ! तर्सच मावस- 
वादी असूनहि जर तुम्ही असें म्हणाल कीं लेनिननें इ. 
स. १९२० मध्ये वोर्सावर चढाई करण्याची जी आज्ञा 
दिली ती चूक होती, तर लगेच तुम्हांला सांगण्यांत 
येईल कीं 'पेटी'वूर्ज्या वर्गाचे संस्कार तुमच्यापाशी अजून 
शिळक राहिळेळे आहेत आणि म्हणून तुम्ही असे 
विधान करतां. म्हणजे, या बंदिस्त विचारसंप्रदाया- 
( ०10580 898811 ) मध्ये वस्तुनिठ्ठ तर्कपद्धतीळा 
कांहीं अवसरच राहत नाहीं, आणि त्यांतूनहि कांहीं 
आक्षेप घेतळे गेळेच तर त्यांचा निर्विकारपणे विचार 
करण्याऐवजी त्या आक्षेपाच्या घुडाशीं असणाऱ्या 
हेतूवरस्च सारा भर दिला जातो. मग साहाजिकच ते 
आक्षेप निष्प्राण होतात. अलिप्त वृत्तीच्या माणसाठा हा 
सारा प्रकार चमत्कारिक वाटतो, परंतु बंदिस्त विचारां- 
च्या या संप्रदायांत हें केवळ यथान्यायच नऱ्हे तर यथा- 
शास्त्रहि ठरतें. एवढेंच नव्हे तर त्यांत संपूर्ण सुसंबद्धता 
आणि सुसंगति आहे असेहि मानके जातें ! 
या संप्रदायांतील वातावरण जणु कांहीं विद्युत्‌: 
सेचाराने भारळेळे असते. वादविवादांत वस्तुनिठेचा 
अभाव असळा तरी बादविवादाच्या जहालपणा- 
सुळे आणि पोटतिडिकेमुळें तो बहुधा जाणवत 
नाहीं, या सांप्रदायिक मठांत दास्यळ होणाऱ्या शिष्याला 
प्रथम पंथाची विशिष्ट तत्त्वप्राळी व प्रतिपादन-पद्धाति 
यांचें संपूण शिक्षण मिळतें. हा गुरुमंत्र मिळाल्यावर 


खंडन-मंडन-पद्धतींत तरवेज होतो. संप्रदायाचे श्रेष्ठ 
प्रेषित आणि वितंडवादी अश्रद्ध यांच्यांत पूर्वी होऊन 
गेलेल्या वादविवादांचा त्याला परिचय होतो. संप्रदा- 
यांतील अंतगत पाखंड, मतभिन्नता यांचा इतिहास 
त्याला पाठ होऊन जातो. जान्सेनाईट्स आणि जेझुईट्स, 
फ्रॉइड आणि युंग, ठेनिन आणि कोंट्स्की यांच्या 
गाजलेल्या वाग्युद्धांची माहिती तो धडाधडा सांगू 
लागतो. आणि इतक्या रस्त्रास्नांनीं सज्ञ झाल्यावर 
त्याच्यासमोर कोणत्याहि भिन्न विचारांचा प्रतिपक्षी 
आळा तरी हा प्रतिपक्षी कोणत्या प्रकारांत बसतो हें 
ताबडतोब त्याच्या ध्यानांत येऊं ळागते, हढपरिचित 
वर्गवारीप्रमाणे, वादविवादेच्छु प्रतिपक्षाला कोणत्यातरी 
जुन्याच सांच्यांत कसे बसवावयाचे हें त्याला चांगलें 
जमते. आणि समोरच्या प्रतिपक्षाची अशी वर्गवारी 
करून टाकली कीं पुढें होणाऱ्या वादविवादांतील 


सारीं प्रश्नोत्तरे बुद्धिवळाच्या पटावरील प्रगट 
डावाप्रमाणे त्याच्या डोळ्यासमोर स्वळ दिसू 


लागतात. मग हा ठोकळेव्राज मीमांसक, मनो- 
वि-छषेषणतज्श ऊर्फ पटाईत मार्क्सवादी प्रतिपक्षाच्या 
साऱ्या आक्षेपांचे खाडण्याड तुकडे करून टाकतो ! 
एकाद्या खाटकानें आपल्या सराईत हाताने मांसाचे 
भराभर तुकडे पाडावे तर्सेच हें वाटते ! आणि हे 
वरोबर जमले कीं या माकसेपंथीयाला आपल्या सांप्र- 
दायिक विचारपद्धतीचे सर्वश्रेषएल्व आपण सार्‍या 
जगाला सिद्ध करून दाखविलें आहे असें वाटूं लागतें. 
त्याचवेळीं ही सवेश्रेष्ठत्वाची जाणीव त्याच्याहि 
डोक्यांत मिनू लागते. ती पूर्ण मिनठी कीं तो कोणा- 
शीहि वादविवाद करतांना अत्यंत शांत आणि सहिष्णु 
राहूं हाकतो. कारण, आपला पराजय होऊं शकेल ही 
कल्पनाहि त्याला शिवत नाहीं, त्याच्या या कमालीच्या 
आत्मविश्वासामुळे आणि जाज्बल्य श्रद्धेमुळे त्याच्या 
व्यक्तिमत्त्वाला विलक्षण आकर्षकता प्रास्त होते. आणि 
मंत्रदीक्षा देणाऱ्या गुरूच्या योग्यतला तो पोंहचतो 
कमवीर ण त्याच्याच संप्रदायाची वाट 
ळू लागलेले [कवा द्शि व 
उमेदवार मोडा गे च्या र 
कने गे सोत गश्‍्यपूण नाते निर्माण होतें. 
धि ळा गुरु आणि गुरुमंत्राची तृष्णा 
लागलेला मुमुक्षु किंबा 


हा. शिष्य लवक आ. रं उपरति होऊन पापाचा पाढा 
हा हाण्य ढवकरच त्या विद्दिष्ट पद्धतीच्या वाचणारा पापी आणि अभयदान देणारा धर्मगुरु 
श्ट 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवश्रद्धेचा जन्म 


यांच्यांतील नातें जसं नाजुक असतें तसेंच वरील 
नातेंहि असतें. 

अंतःकरणांत नवश्रद्धेचा जन्म होऊन नव्या संप्र- 
दायांत प्रवेद्या करण्याच्या दृष्टीनें हा संक्रमणकारी 
८ आवेदा ? किंवा संचार फार महत्वाचा आहे. परंतु 
ज्यांनीं ज्यांनीं आजवर यासंत्रंधीं लिहिलें आहे त्यांचे 
या संचाराकडे अथवा त्यास कारणीभूत होणाऱ्या गुरू- 
कडे दुलेक्ष झाळें आहे असं मला वाटतें. किंब्रहुना 
आजवर ज्यांनीं या संप्रदायांत प्रवेश केला आहे त्या 
सर्वांना असा एकादा गुरु भेटलेला आहे असेंच दिसेल. 
कॅथॉलिक संप्रदायांत आणि फप्रोइड-संप्रदायांत अशा 
गुरूंचे महत्व उघडपणेंच मान्य केलेळें आहे. परंतु 
त्यांच्याशीं संपूर्ण साम्य असलेल्या कम्युनिस्ट 
संप्रदायांत मात्र हें महत्त्व क्षणभर लक्षांत येत नाहीं. 
कारण, कम्युनिस्ट संप्रदायांत वैयक्तिक नात्याला कांहीं 
महत्त्व दिलेलें दिसत नाहीं. तथापि, वस्तुस्थिति अज्ली 
आहे कीं मार्क्सवादी चळवळीच्या इतिहासांत अनेक 
वेळां अशा प्रकारचा वैयक्तिक आणि भावनात्मक संबंघ- 
च फार महत्त्वाचा ठरलेला आहे. प्रत्यक्ष मार्क्स हा 
आदिद्रप्टाहि फक्त दिष्यत्वाचे संत्रंधच मान्य करीत 
होता असें दिसतें. मात्र त्याची पूजा करणाऱ्या बहुतेक 
दिष्यांनीं शेवटीं शेवटीं त्याला झिंडकारळें, फ्राईड 
आणि त्याचे शिष्यवर यांच्यांतील संवरंधाचीहि अद्यीच 
शोकांतिका पहावयास मिळते हें विशेष. अर्थात्‌ याचें 
कारण या गुरुशिष्यांतील प्रामाणिक मतभेद हेंच आहे. 
सामान्यतः अज्ञा प्रकारचे मतभेद स्वाभाविक समजून 
वादविवाद आणि खंडनमंडन यांच्या आधारे ते मिटविळे 
जातात. परतु या संप्रदायांत मात्र हे मतभेद म्हणजे 
अक्षम्य द्रोह मानळा जातो. कारण या संप्रदायाचे 
घैशिष्यच हें आहे कीं त्यांत शिरणाऱ्याला एक तर 
सांप्रदायिक तत्त्वज्ञानाचा प्रत्येक शब्द प्रमाण मानावा 
लागतो किंवा सर्वेच अमान्य करावें लागते. 

अर्थात्‌ वंदिस्त पंथ म्हटलें कीं त्याची रचना हो 
सैस्थापकाच्या आणि प्रेषितांच्या वर्चस्वावरच आधार- 
ठेली असणार ! पंथाच्या आदिपुरूबाचा प्रत्येक शब्द 
प्रेषितांना साक्षात्कारी राब्द वाटतो. त्यालाच आध्या- 
त्मिक व लोकिक दृष्टया ते सरवश्रेछठ अधिकारी मानतात, 
या पंथांतील प्रमुस्त् सूत्रधारी मंडळ अश्याच प्रेप्रितांचे 
तयार झालेळे असते. त्यांतील प्रत्येक प्रेषिताचें पुन्हां 
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स्वतंत्र लहानलहान परिसर किंवा फड असतातच. . 


त्या परिसरांत मात्र तो प्रेष्रित स्वतः सर्वश्रेष्ठ अधिकारी 
ठरतो. आणि साक्षात्‌ आदि-पुरुषापासून मिळालेली 
मांत्रिक शक्ति तो आपल्या सामान्य अनुयायांना पुरवीत 
असतो. आणि हाच क्रम पुढें चाळू राहतो. त्यामुळें 
या संप्रदायांतील अगदीं सामान्य मुद्राधाऱ्यालाहि 
असेंच वाटतें कीं आदिपुरुषानें बहाळ केलेली प्रकारा- 
ज्योतच आपणहि वागवीत आहॉ ! आणि या जाणी- 
वेनें तोहि इतरांना गुरुमंत्र देतो. या आत्मविश्वासा- 
मुळेंच त्याच्याभोंवतीं गूढ वल्यें निर्माण होतात. 
कम्युनिस्ट पंथप्रसारकांची आकर्घेणशक्ति ही 
अंशतः तरी असल्या गूढ वल्यांत आहे. कम्युनिस्ट 
संप्रदायांत शिरलेला माणूस बहुधा असल्याच कोणातरी 
£ तेजोवल्यांकित गुरू'मुळें शिरलेला असतो. या 
गुरूंचें व्यक्तित्व मोठें वैशिए्यपूणे असते. पहिली गोष्ट 
म्हणजे या गुरूंचें खरें नांव कोणालाच माहीत नसतें. 
त्याला निश्चित असा ठावठिकाणा नसतो. त्याची भेट 
फक्त मध्यस्थ ( उ3016070116९018716€5 ) किंवा 
: संबंधी मंडळी ? ( 6०71908 ) यांच्या मार्फतच 
होऊं शकते. ही तऱ्हा केवळ अगदीं वरच्या दर्जाच्या 
खास कार्यकर्त्याच्या वावतींतच आढळते असें नाहीं. 
तर कोणत्याहि लढाऊ कम्युनिस्टाच्या बाबतींत हाच 
प्रकार दिसतो. पक्ष कायदेशीर रीत्या प्रगट कार्य करणारा 
असो कीं भूमिगत कार्य करणारा असो, युत्तता-प्राधान्य 
हाच त्यांच्या कार्याचा विशेष आहे. झारशाही रशियांत 
स्वाभाविकपर्णे निर्माण झालेली कम्युनिस्टांची ही 
गुप्तकारयेपरेंपरा साऱ्या जगांतील कम्युनिस्ट पक्षाचा 
एक अनिवार्य घटक झाला आहे. त्यामुळें एकाच्या 
साथ्यासुध्या माणसाचा या कम्युनिस्टांशीं वरवरचा 
जरी संबंध आला तरी त्याला वाहूं लागतें कां कम्यु- 
निस्टांचें जीवन म्हणजे त्याग, संकटे, रहस्य यांनीं 
भरलेली एक असामान्य गोष्ट आहे. या गूढतेचा 
दवदवा इतका असतो कीं साध्या आणि पोक्त प्रत्रत्तीच्या 
साणसालाहि त्यांचा संत्रे चित्तथरारक वाटतो. याहि- 
पेक्षां विशेष म्हणजे सदासर्वकाळ संकटांशी शुंजणाऱ्या 
आणि चिताव्यग्नर अद्या या लोकांनीं आपल्याला लहान- 
सहान कां होईना पण काम सांगून आपल्यावर विश्वास 
टाकावा यांत आपला फार सान झाला असें या 
साध्यामोळ्या लोकांना वाटते ! लिओनेल ट्रिलिंगने 
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आपल्या "1७ ऐशातत]० र ॥७ उ०प'1७' 
मध्ये एका लढाऊ कम्युनिस्टाचे व त्याच्या व्यक्तित्वानें 
भारलेल्या एका सुप्तावस्थेतील कम्युनिस्टाचे संबंध 
वणिठेळे असून त्याचें मानसद्ास्त्रोय विक्छेपणहि फार 
चांगळें केळं आहे. ते वाचळें म्हणजे विविध प्रकृतीचे 
व मनोवृत्तीचे अनेक लोक कम्युनिस्ट कसे होतात 
याचा थोडासा उलगडा होतो. थोडासा म्हणण्याचे 
कारण प्रत्येकाच्या बाबतींत तपशील थोडासा भिन्न 
असतो. 

कम्युनिस्ट संप्रदायांतील या “ रहस्यमय आणि 
गूढ * परंपरेचा एक विशेष परिणाम झालेला दिसून 
येंतो. या परंपरेमुळें विशिष्ट विधि, आचार, भापा 
यांनीं सजलेला असा एक स्वतेत्र उपपंथच त्या संप्रदायां- 
त बनला आहे. या पंथाच्या लोकांना रहस्य आणि 
गूढता यांचें असें कांहीं जबरदस्त आकपेण असते कीं 
त्या पायीं होणारी मनोव्यथादि त्यांना एकप्रकोरे 
सुंखकारकच वाटते. मी पुढें जें सांगणार आहे त्यावरून 
ही विचित्र मोहिनी माणसाला कश्यी भारून टाकते हें 
कम्युनिस्ट-पंथाशीं परिचय नसणाऱ्यांना कांहींसे कळेळ 

मी कम्युनिस्ट झाळों याचे मूळ मला भेटलेल्या 
दोन व्यक्तींत आहे. या दोन गुरूंच्या अनुग्रहानेंच मी 
या पंथाचा अनुयायी झालों, या दोन गुरूंच्यापैकी एक 
म्हणज मी ज्याला प्रथम ऑटो या नांवानें ओळखू 
लागलों असा एक तरुण होता. त्यावेळीं मला त्याच्या- 
विषयीं इतकीच माहिती होती कीं तो कम्युनिस्टांच्या 
“ सांस्कृतिक आघाडी वरचा एक मोठा कार्यकर्ता 
आहे. थोड्या दिवसांनीं मळा असे कळलें कीं पॉळ 
वर्दिन या नांवाने मार्क्सवादी नियतकालिकांत लेख 
लिहिणारा तो हाच ! शिवाय मळा असेंहि कळले कां 
श्रमजीवी क्रांतिवादी लेखकांच्या संघटनेतहि त्यांने 
महत्त्वाचे काय केळे आहे. लेखकांची ही संघटना 
प्रत्यक्ष कौमिंटनशींच संवद्ध होती 

ही इ. स. १९३१ मधील गोष झाली १९३४ 
मध्य ॥हेटलरनं सत्ता काबीज केल्यावर आमची गयी पीरैस- 
मध्य गोठ पडळी, यावेळीं आम्हीं दोघांनींहि देशांतर 
कळ हात, पक्षाच्या कचेरींत वरचेवर एकत्र आल्याने 
लवकरच आसची चांगली मेत्री झाळी व आम्ही सह 
लवक झाळा, पुढ थाच्या दिवसांनीं साइ्या प्रथम 


पत्नीकडून आम्ही नातेवाईक बनळों. मग, म्हणजे 
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चार वर्षीच्या हढ मेत्रीनंतर मला समजे कीं त्याचें 
खरं नांव ऑटोहि नव्ह्ते किंवा पॉलहि नव्हते तर तें 
पीटर मरौस ( 1२९61 ॥181'05 ) असे होतें ! तरी- 
सुद्धां त्याच्या पासपोर्टावर त्याचें कोणते नांव नोंदले 
आहे याचा मला पत्ता नव्हताच. एकदोन वेळां झाले- 
ल्या ओझरत्या उल्लेबावरून एवढें लक्षांत आले कीं तं 
वरील तिन्हीं नांवाहन कांहींतरी मित्नच आहे ! 

ओटो ऊर्फे पॉल वठिंन ऊर्फ पीटर मरॉस याचे 
व्यक्तिमत्त्व फार प्रभावी होतें यांत दुंका नाहीं. रारीरा- 
नें तो करा परंतु चिवट होता. त्याच्या मुद्रेवरील 
भाव एकाद्या शांत विरागी साघूप्रमाणे असून कोणालाहि 
चटकन्‌ आर्कापैत करणारा होता. त्याचे ओठ पातळ 
होते, कपाळ उंच होतं आणि डोळे अनेसर्गिक वाटण्या- 
इतके मोठे होते. आपल्या तेजस्वी डोळ्यांनीं तो जेव्हां 
एकाद्याकडे रोखून पाही तेव्हां त्यांतून जरब बसविण्या- 
ची इच्छा व्यक्त न होतां बंधुप्रेमच प्रगट होत आहे 
असे वाटे, मला नंतर कळून आले कीं त्याच्या 
डोळ्याच्या या विद्याळपणाचें मूळ त्याच्या कंठपिंडा- 
( ॥)४॥0०1१ ४18110 ) च्या ब्रिघाडांत होतें. इंग्रजींत 
ज्याला “ वॅसेडोज्‌ डिझीज ? म्हणतात त्या रोगांत 
असा विघाड होतो. परंतु पीटरच्या एकंदर व्यक्ति- 
मत्त्वाचे कम्युनिझमत्रद्वळ सहानुभूति असणाऱ्या 'वूर्ज्या' 
लोकांना अनावर आकर्षण वाटें हे खरे आहे. कम्यु 
निस्टांच्या € जनता ' आघाडी-(]3०])ए181' ॥'०॥४) 
च्या त्या काळांत या खानदानी लोकांचेच साहाय्य 
त्यांना हवे होते. आणि त्या दृष्टीने पक्षाला पीटरचें 
'वांगळे साहाय्य मिळत होतें. फ्रान्सम'धीळ ळेखक आणि 
सावकार, विद्यापीठांतील प्राथ्यापक अद्या मंडळींत 
हिंडून कोणत्यातरी फॅसिस्टविरोधी समितीसाठीं त्यांचे 
अनेक प्रकारें साहाय्य मिळवतांना त्यावेळीं मी पीटरला 
पाहेळें आहे. या सर्वे लोकांचे पीटरविषयीं जे मत 
झाले होतें ते त्यांच्या पुढीळ उद्गारांत चांगळ व्यक्त 
होतें. ते म्हणत : “ कम्युनिस्ट पक्षांत जर पीटरसारण्वीं 
साणसे असतील तर मग त्या पक्षाला काहीच दोप 
देतां येण्यासारण्वा नाहीं, ' 

या प्रत्यक्ष कार्याशिवाय पीटर आणखी दोनतीन 
टोपण नांवांनीं जमनातून देशांतर करून आलेल्या 

डळींच्या त्रत्तपत्रांतून नाझीविरो'थी ळेखन करीत 
होताच. त्यांचे हे सारे ळेव फ्रेंच अधिकाऱ्यांच्या मते 


२०७ 
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अगदीं निरुपद्रवी होते. अंस असतां पीटर टोपणनांचें 
घेण्याची इतकी काळजी कां घेतो हें मला समजत नसे. 
त्याच्याशीं बोलतांना हा विषय निघाला तर तो मला 
सांगे कीं ज्या विशिष्ट पद्धतीनें व स्वरूपांत त्याचें काये 
चाळू आहे, त्या दृष्टीने तसं करणे आवदयक आहे. 
तो पुढें असेहि म्हणे कीं 'अक्या विषयावर नातिवाईकांनीं 
सुद्धां यापेक्षां अधिक चर्चा करणें बरें नाहीं; किंबहुना 
तसें केल्यास तो पक्षाच्या शिस्तीचा अक्षम्य भंग 
होईल.' 

पीटरच्या या विशिष्ट पद्धतीच्या वागण्यामुळे 
लवकरच फ्रान्समधील शिक्षण आणि साहित्य या 
क्षेत्रांत पीटर म्हणजे एक रहस्यमय व्यक्ति ठरली. 
प्रत्येकजण त्याला ओळखत होता; परंतु भिन्न 
नांवाने. तथापि त्याचें ठळक व्यक्तिमत्व सहज वर्णन 
करून सांगता येण्यासारते असल्यानें त्याचें निनांवी- 
पण त्याच्यासंत्रंधीच्या रहस्यांत भरच घालीत होतें. 
जेव्हां एकादा सार्वोन विद्यापीठाचा प्राध्यापक अथवा 
पुरोगामी वादविवादर्मंडळाचा प्रतिनिधि त्याला 
प्रशस्तिपत्रक देतांना त्यांत त्याचें कोणते नांव घालावे 
अल्ली एच्छा करी, तेव्हां पीटर आपलें नेहमीचे मोकळे 
आणि नम्र स्मित करून म्हणे “ कोणतेंहि तुम्हाला 
आवडेल तें नांव लिहा किंवा एक मित्र एवढाच 
उल्लेब करा. ” थोड्याच दिवसांत पीटर्चा उलेख 
परिचित मंडळींत मोख्या आदरयुक्त आणि हळुवार 
स्वरांत “ आपला मित्र... लक्षांत आलेच असेल 
तुमच्या कोणतें ... ” अक्षा पद्धतीने होऊं लागला. 

अनेक वर्षांच्या हढ मेत्रीनंतर मळा असें वाहूं 
लागलं कीं पीटरचें व्यक्तिमत्व पोकळ असावें. त्याच्या 
संबंधीचे रहस्य आणि त्यांतून निर्माण होणारा एक 
प्रकास्चा दबदवा हें सारं उगीचच निर्माण झाळें असावें. 
मात्र त्याच्या व्यक्तिमत्त्वांत नक्को किती प्रमाणांत 
पोकळपणा असावा हैं मात्र मला आजमितीलाहि ठर- 
वितां आलेळें नाहीं. आपल्या पत्नीसह तो एक- 
प्रकारें संन्यस्त वृत्तीने दरिद्री जीवन कंठीत होता. 
वैयक्तिक स्वार्थ साधण्याचा त्यानें कधीं प्रबत्न 
केलेला दिसला नाहीं. पक्षांत त्याचें स्थान उचच नसले 
तरी आदरणीय असेंच होते. रहस्चमय जीवनाचे 
अनिवार वेड लागलेल्यांचा तो आदर्श नसुना होता. 
झात्र रहस्यगश जीवनाच्या या गौडवंगाळामुळें त्याचा 


अनुक्रमणिका 


लौकिक फायदा कांहींहि झाला नाहीं. तरीपण त्यामुळेच 
विद्यार्थिवर्गाबाहेरीळ विशिष्ट वृत्तीच्या लोकां-( ]11111- 
811108) मध्यें त्याची आणि पर्यायाने त्याच्या पक्षाची 
प्रतिष्ठा खूप वाढली यांत रांका नाहीं. आपल्यापाशी 
रहस्यमय असे खरोखर कांहीं नसतां लोक तसें 
उगीचच समजत आहेत, हें पीटरळा समजत नव्हते 
असें मला वाटत नाहीं. त्याने कळत अथवा नकळत 
या परिस्थितीचा फायदा करून घेतला असावा. 
पीटरच्या पांच वर्षांच्या दाट परिचयानंतर मला 
याचा खरा उलगडा झाला. इ. स, १९३५ मध्यें 
दिवंगत जमन नट यूजेन कोफर ( 1) ए४७1 1ए1०06- 
७1७1 ) याच्या पत्नीवरोब्रर मी तिच्याच घरीं रहात 
होतों. मेरिया छोफर ही एक मध्यम वयाची श्रीमंत 
स्त्रो होती. कम्युनिझम, मानसशास्त्र आणि 
बुद्धधमं या तिन्ही गोष्टींत तिचें मन सारख्याच प्रमाणांत 
रंगलेळें होतें. पीटरसारख्या प्रेषिताची मेरिया ही एक 
पूर्वनियोजित बळी होती. पक्षाच्या निरनिराळ्या आघा- 
ड्यांवरील कार्यासाठीं तिनें वेळोवेळीं मोठ्या देणग्या 
दिल्या होत्या. तिचें घर म्हणजे कम्युनिस्ट लेस्वकांचें 
आश्रयस्थान झालें होते. तिच्या आदरातिथ्याचा 
अनुभव घेणाऱ्या लेखकांत लुडविग रेन आणि जोहान्स 
बेशर हेहि दोघे होते. आणि पीटरहि तिच्याकडे एके- 
काळीं पाहुणा म्हणून राहिला होताच. त्याच्याच 
मार्फत तिचा आणि माझा परिचय झाला. पीटरवर 
तिची पूर्ण निठठा होती आणि ती पीटरच्या चांगलीच 
कह्यांत गेळेळी दिसली. तिच्या घरीं एकदां जेवण 
झाल्यानंतर बोळत असतां, तिने मळा पीटर एकदां 
शुरिदाला गुप्तपणे कसा गेला होता हें विस्ताराने वणन 
करून सांगितळें. आपल्या बोलण्यांतून कसलाहि गुप्त 
रहस्यभेद होऊं नवे याची पीटर नेहमीं पूर्ण खवरदारी 
घेत असे. तरीहि त्याच्या बोलण्यावरून तिनें असा 
निष्कपे काढला होता कीं त्याचा झुरिशचा प्रवास 
हा खोटे पासपोट॑ मिळविण्यासाठी झाळेळा होता, 
पीटरनं आयुष्यांत किती स्वोटे परवाने काढले होते 
यासंबंधीं तिनें त्याला विचारळे असतां त्याने सांगितळे 
होतें कीं त्यांची संख्या त्याच्याहि लक्षांत नाहीं. त्यावर 
त्याला खिजविण्यासाठीं ती म्हणाली होती “ तुला 
तरी तुझें खरं नांव साहीत आहे ना १ ” आणि पीटर 
नेहमीप्रमाणे नप्न स्सित करून शांतपणे म्हणाला: “ सी 
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सुद्धां खरोखर जवळजवळ तें विसरलोंच आहे! ” 

हें सोर ऐकल्यानंतर मला मोह न आवरून मी 
मेरियाला सांगून टाकलें कीं पीटस्वें खरें नांव ज्या 
थोड्या निवडक लोकांना माहीत आहे त्यांपैकीं मी 
एक आहे. हें ऐकून ती डिवचली गेली आणि म्हणाली 
कीं “ मला त्याचें खरें नांव माहीत नसलें तरी त्यानें 
नुकत्याच काढलेल्या पासपोर्टावरचें त्याचें नांव मला 
माहीत आहे,” एके दिवशीं पीटर्चा पासपोर्ट तिच्या 
घरीं त्याच्या टेबलावर पडला होता आणि मोह न 
आवरून तिने त्यांतील त्याचें नांव पाहिलें होते. ही 
माहिती मेरियांने सांगितल्यावर माझीहि उत्सुकता 
अगदीं शिगेला पोहचली, तीच गोष्ट मेरियाची झाली 
होती. वातावरण मोठें विचित्र झालें. आणि गुप्तपणा- 
च्या पवित्र नियमांचा भंग करून आम्ही परस्परांना 
पीटस्चीं नांवें सांगण्याचे ठरविळें. मी एका कागदाच्या 
तुकड्यावर पीटर्चें खरें नांव (१) लिहिलें, आणि 
मेरियाने त्याचे पासपोटवरील खोटें नांव असेंच एका 

]गदाच्या तुकड्यावर लिहिलें. थोड्याशा अपराधी 
जाणीवेने आम्ही आपले तुकडे परस्परांना दिले, माझ्या 
तुकड्यावर अर्थातूच पीटर मरॉस हें नांव होते. आणि 
मेरियाच्या कागदावरहि . . . पीटर मरॉस हे'च नांव होतें! 
म्हणज प्राजळ पाटरनं कधींच ग्वास्या नांवावर पास- 
पाट काढला नव्हता असें दिसतें. पीटरच्या जीवना- 
भांवताळचीं रहस्यवल्यें खोटींच असावींत असे जं 
मळा नेहमीं वाटे तें यामुळेंच. ऑस्कर वाईल्डच्या 
उिणंपड ७0० ७ ॥॥४७(८४ ? चा पीटर 
हा एक माक्‍सवादी नमुना होता हेंच खरें ! 

कांहीं वप्नानंतर, स्पेनमधील यादबीयुद्धाच्या 
काळांत, पीटर माद्रिद येथीळ फासिस्टविरोधी लेखकां- 
च्या संघटनेचा एक सूत्रथार झाळा, या संघटनेचे वर्णन 
स्टीफन स्पेंडरने बोंचक विनोदी पद्धतीनें चांगळें केळे 
आहे. इ. स. १९३८ मध्ये मी कम्युनिस्ट पक्ष सोडल्या- 
वर पुन्हां मला पीटस्चें दरान झालें नाहीं, परंतु त्यानंतर 
जागातक युद्ध सुरू झाल्यावर तो आपल्या देशाला 
म्हणजे युगोस्लाव्हियाळा यरत गेल्याचे कळलें, 

इ. स, १९५०,८ सालीं बोेशिंग्टन येथें स्टेट डिपार्ट- 
मेंटच्या एका अधिकाऱ्याच्या घरीं खाना घेत असतां 


युगोस्लाव्हियामधील कम्युनिस्ट पक्षाचा सभासद 
होता. त्याची लागण माझ्यापेक्षा थोडीशी उशीरा 
झालेली होती. कारण मी १९३८ मध्ये कम्युनिस्ट 
पक्षाच्या जोखडांतून मुक्त झालों होतों आणि त्यानें 


१९३५९ मध्ये पक्षांत प्रवेशा केला होता. पीटर युगोस्लाव्हि- . 


यांत आहे असें मी ऐकलेले असल्यानें त्याची व पीटर- 
सची कधीं गांठ पडली होती का असें मी त्याला 
विचारलें, त्यानें सांगितलें कीं पीटरसारण्या विलक्षण 
मनुष्य आजवर त्याच्या पाहण्यांत नव्हता. त्याच्या मते 
पीटर म्हणजे धाडसी, निष्ठावंत, द्युद्ध आणि जवळ 
जवळ संतच होता ! त्याच्या सांगण्यावरून मला कळलें 
कीं पीटर युगोस्लाव्हियांतील कम्युनिस्ट पक्षाच्या 
एका नियतकाठिकाचा संपादक झाला आहे. आणि त्या 
उत्साही माणसाच्या बोलण्यावरून हेंहि माझ्या ध्यानांत 
आलें कीं त्याला कम्युनिझमचा गुरुमंत्र देणारा आणि 
त्याचें कम्युनिस्टांत परिवतन घडवून आणणारा पीटर्च 
होता ! 

पीटर मरॉस ... अर्थात्‌ हेंहि त्यांचे खरे नांव 
नाहींच हे सांगायळा नको. या लेखांत मी मुद्दामच या 
खोटय़ा नांवाने त्याचा उल्लेख केला आहे. कारण युगो 
स्लाव्हियांतीळ टिटोच्या राजवटींत त्यांला कांहीं त्रास 
व्हावा अदी माझी इच्छा नाहीं. त्यामुळें पीटरला 
आणखी एक खोटें नांव आतां प्राप्त झालें आहे. 
करणार काय -- १? गुप्तकट, रहस्य हेच आजच्या 
युगाचे संक्रामक रोग झाळे आहेत ! 

माझा दुसरा गुरु अगदी भिन्न प्रकारचा आहे. 
त्याचाहि उलेख मळा स्वोट्या नांवानेच करावा लागणार 
आहे. कारण तो हल्लीं ज्या देद्यांत राहतो त्या देशांत 
अजूनहि एके काळीं आपण कम्युनिस्ट होतों हे प्रगट 
करणे म्हणजे त्रास ओढवून घेण्यासारखेंच आहे. त्याला 
मी काल? म्हणतों. कालं हा प्रथम एका दिड्याचें काम 
करणाराच्या हाताखालीं उमेद्वार म्हणून काम करीत 
होता. मार्क्सवादी तत्वज्ञानाचे घडे देणाऱ्या रात्रींच्या 
अभ्यासमंडळांत जाऊन आणि जमेळ तसें रात्रीं 
वाचून वाचून तो लवकरच राजकारणावर लिहिणारा 
म्हणून प्रसिद्धीस आळा. माक्स आणि ठेनिन यांची 
अगदी वारीकसारीक माहेती त्याला पाठ झाली होती. 


अस[रकतील टटाच्या शिष्टमंडळांतीळ एका सभासदायीं परंतु त्याचें खरें वेरिय म्हणजे त्याचें अम- 
बोळण्याची मळा संथि मिळाली, तो अर्थातच र्यादे आणि आंघळें घेये ! स्थानिक नाझी 
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लोकांच्या सभांना जाऊन तेथे बेडरपर्णे त्यांच्या 
“विरुद्ध भाषेण करणें हा त्याचा केवळ खेळ होता. 
अर्थात्‌ अश्या ठिकाणीं त्याला भरपूर मार मिळे. नाझी 
लोक बहुधा त्याला अक्षरशः उचलून तेथून फेकून देत. 
तरीहि त्याची आपल्या कार्यावस्ची निष्ठा अढळ होती. 
सकाळीं सहा वाजतां तो मला उठवून प्राणिसंग्रहा- 
ल्यांत घेऊन जाई. कद्याला, तर त्या प्राणिसंग्रहाळयांतील 
चिंपेन्झो जातीच्या दलित माकडांच्या वागणुकीवरून 
माणसांच्या गुलामी मनोवृत्तीच्या वर्तनाचे वैशिष्टय 
काय असतें याचा अभ्यास करण्यासाठीं ! 

पुढें काळ सोव्हिएट चित्रपटासाठी कथा लिहू 
लागला. याचवेळीं युरोपमधील एका सवात मोठ्या 
उद्योगपतीच्या मजूरविषयक धोरणावर त्यानें एका 
चोपड्यांत टीका केल्यानें त्याच्यावर अब्रूनुकसानीची 
फिर्याद होऊन खूप खळबळ माजली. नंतर माझ्या 
वडिलांच्या मध्यस्थीने कांहीं हंगेरियन उद्योगपतींना 
एक खळबळजनक शोध विकण्याचाहि त्यानें प्रयत्न केला, 
त्याचा हा शोध मोठा विलक्षण होता. सत्रंध जिवंत 
डुक्कर न कापतांच त्याचें खारावलेल्या मांसांत रूपांतर 
कसें करावें यासंत्रेंथीं हा शोध होता. काळची योजना 
थोडक्यांत पुढीलप्रमाणें होती : प्रथम हास्योहीपक 
वायू-( 1802111012 ९७३ ) चा उपयोग करून 
डुकराच्या शरीरांतील रक्ताचा प्रवाह जागच्या जागीं 
स्थिर करावयाचा. मग त्याच्या एका रक्तवाहिनीला 
भोक पाडून त्यांतून रक्त काहून घ्यायला लागावयाचें. 
ब त्याच वेळीं दुसर्‍या पंपाने एका धमनींतून क्षारयुक्त 
द्रव आंत घालावयाचा, अशा रीतीने संत्रंध डुक्कर 
आंतून क्षारयुक्त करायचें, नेहमीच्या पद्धतीनं डुकरा- 
ची कत्तळ केल्यास रक्त गोठत असल्याने हे राक्‍य 
होत नाहीं. म्हणून डुक्कर जिवंत ठेवूनच त्याला क्षार- 
युक्त करावयाचें अशी ही योजना होती. क्ष-किरण- 
विसर्जक सावणासारखे जे विलक्षण शोध आजवर 


माझ्या वडिलांनीं लावले होते त्या शोधांना साजेसाच 
हाहि शोध होता यांत ज्ंका नाहीं. आणि या शोधाचा 
परिणाम वडिलांच्या इतर शोघासारखाच झाला. 
म्हणजे त्यांतून कांहींच निष्पन्न झालें नाहीं ! निदान 
हंगेरींत तरी ही योजना अंमलांत आलेली दिसत 
नाहीं, रशियांत किंबा इतरत्र कोठें ही पद्धत उपयोगांत 
आणतात कीं काय हें मात्र मला माहीत नाहीं. 

कम्युनिस्ट संप्रदायाची दीक्षा घेणाऱ्या प्रत्यक 
व्यक्तीच्या श्रद्धा-जीवनांत कोणत्या तरी असल्याच 
गुरूने महत्त्वाची कामगिरी वज्ञावलेळी असते. 
एके काळीं कम्युनिस्ट संप्रदायांत असलेल्या सवे ठेखकां- 
च्या कादंबऱ्या वाचल्या तर त्यांत एक महत्त्वाचें पात्र 
नेहमीं आढळून येतें. हें पात्र म्हणज्ञे त्या लेखकाला 

कम्युनिस्ट संप्रदायांत ओढून नेण्याचे काये करणाऱ्या 
असल्या रुरूंत्वेंच चित्रण असते. माठदेकच्या 
८ ]॥[8115 एप(2 ?” मधीळ रभियन वारोडीन; 
स्टाईनवेकच्या ' 11 1300107१58 1381112? म'धील 
कॅप्टन मॉर्गन; सात्रंच्या "५118 १४९ ०1 1868801 
मधील व्रूनो-- हीं सारीं असलींच पात्रें आहेत. सिलोनी- 
चा नायक पीटर स्पीना हाच एक याला अपवाद आहे. 
कारण ते त्या लेखकाचे आत्मचित्रण आहे. सिलोनी 
हा एका गरीव शेतकऱ्याचा मुलगा. आमच्यापैकी हा 
एकच माणूस असा होता कीं जो कम्युनिस्ट संप्रदायांत 
दसऱ्या कोणाच्या व्याक्तत्वान भारून जाऊन आलला 
नव्हता तर जन्मसिद्धच कम्युनिस्ट होता. बाकी सवाना 
कोणी ना कोणी तरी गुरु भेटलेला होता. हा गुरू, 
त्याची तरुण मनावर पडणारी मोहिनी आणि मग 
कम्युनिज्ञमवर बसणारी श्रद्धा ही एक कम्युनिस्ट 
होण्यांतील महत्त्वाची प्रक्रिया आहे. आणि ती ककी 
कार्य करते याची कल्पना मी वर माझ्या रुख्ते जें 
वणन केळें आहे त्यावरून चांगळी येईल असे मला 
वाटतें, 


यी 


अनासक्तीची कसोटी पुण्य 
पाप सुळांतच वाईट, मनुष्य तें टाकून देणारच, पण पुण्य माणसाळा सोडवत नाहीं. पुण्यामवून माणसाऱची 
सुटका होत नाहीं, “ स्वर्गा पुण्यात्मकें पापे येइजे । पापात्सके पापे नरका जाइजे । स॒ग माते जेणे पाविजे । तें 
आुद्ध पुण्य (ज्ञा बांनीं पाप-पुण्य दोहोंची पापांतच गणना केळी 
-" विनोबांच्या संवादाच्या आधारे | “ सेवक? ( जून १९५४ ) वरून ] 
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बसून, झोंपून, वर्तमानपत्रे वाचून, पत्ते खेळून, 
गप्पा मारून, दुसऱयांबद्दळ चर्चा व निंदा करून 
थकून गेलों आहे. मनाला कांहीं शान्ति नाहीं. त्याचें 
खरें कारण पेशाची उणीव. माझ्याकडून जेवढें करणे 
दाक्य आहे तेवढे केलें आहे. परीक्षा पास झालों, 
अनेक ठिकाणीं नोकरीकरितां अर्ज केळे -- इतकेंच 
नव्हें तर थोडे दिवस विमा-कंपनीच्या एजंटाचें काम- 
हि केलें; परंतु कांही उपयोग झाला नाहीं. अर्थात्‌ 
अजून पुष्कळ करण्याचें शिळक राहिलें आहे. स्टेशनरी 
सामानाचे दुकान किंवा किराणा मालाचें दुकान, 
कमींत कमी पानविडीचे तरी दुकान घाळून एकदां 
प्रवत्न करून पहावा असा मी विचार करीत आहे. 
परंतु -- छे, ह्या माहयांच्या त्रासाने अगदीं त्रस्त झालों 
आहे. जरा झोपायला जावें तर ह्या बेस्या बरोबर 
डोळ्यांच्या कोपर्‍यावर येऊन बसतील ! इतक्या माशा 
आणि इतका उकाडा |! कद्षांतपणे विचार करीन म्हटलें 
तर ते दक्य नाहीं. उटूनच बसलों. दुपारच्या ह्या 
भयेकर उकाड्यांत ताठ वसून विचार करणेंहि त्रासाचे 
आहे. परंतु अंथरुणावर पडलें कीं माशा. हातांत पेसे 
असते तर माद्या मारण्याचे ओपध शिंपट्टून थोडा 
वेळ निवांतपणे विचार केळा असता. तुम्ही कदाचित्‌ 
हंसत असाल व मनांतल्या मनांत म्हणत असाल, 
“ हे फारच विचारवन्त ग्रहस्थ आहेत तर! ” 
पोटासंवंधींच्या विचारांडतके सहज परंतु गुंतागुती- 
चे विचार दुसरे कचितच असतील, रात्रंदिवस तेच 
विचार घोळत आहेत. मी विचारवन्त नव्हे परंतु 
विचारग्रस्त आहे. . .! 

ठरवून टाकळे, कलकच्याला जायचें. तिथें जाऊन 
प्राणपणाने स्वटपट करण्याचें ठरविलें, ह्या खेडेगांवांत 


पडून राहण्यांत कांहीं अथ नाहीं. दुकानच काढायर्चे 
असेल तर कलकत्ताच 'बेस्ट फील्ड? आहे ! एखादे वेळीं 
नोकरीदेखील मिळून जाणें शक्‍य आहे, कांहीं सांगवत 
नाहीं. इतके दिवस नुसते घरांत बसूनच अज केले 
ऑफिसाऑफिसांतून जर फिरलॉ तर एखादी नोकरी 
मिळूनहि जाइल 

कलकत्त्यास जायर्चे असेंच निश्चित टरले. 

दुसऱ्या दिवशीं सकाळीं वडिलांची चांदीची 
गुडगुडी घेऊन बाहेर पडलों. ती गहाण टाकून थोडे 
पेसे मिळाळे तर पहावयाचे होते. अर्थ गांठीला नसतां 
कलकच्याला जाण्यांत कांहीं अथ नाहीं. “ चांदीची 
गुडगुडी ? हे राब्द ऐकून तुम्हाला कदाचित्‌ वाटेल कीं 
मी जमीनदाराचा मुलगा आहे. परंतु हें खरे नाहीं. 
वडीळ एक शोकीन ग्रहस्थ होते. आणि कदाचित्‌ 
त्यामुळेंच ते माझ्याकरतां मागें कांहीं ठेवून जाऊं 
शकले नाहींत. गुडगुडी गहाण ठेवून दहाएक रपये 
मिळाले. कनवठीला आणखी दहा रुपये होते. म्हणून 
ब्राहेर पडलों. 

>> 

एका दूरच्या नातलगाच्या घरीं आलों. नांत इतकें 
गुंतागुंतीचे आहे कीं विकासवावू माझे कोण लागतात 
हें ठरणे मळा अदाक्य झाळें, माझ्या आईच्या 
भाचीच्या चुलतसासूच्या पुतण्याच्या आतेमेव्हण्याचा 
सख्खा मंव्हणा म्हणजे हे विकासब्राबू होत. अक्षराः 
आंकडेमोड केल्याशिवाय हे संबंध ठरवणे कठीण आहे. 
ह्या सवे भानगडींत न पडतां प्रथमभेटींतच त्यांना 
मी म्हटलें, “काय भाऊसाहेव, मला ओळखले कां १ ”. 
भाऊसाहेब नक्की मला ओळखू दकळले नाहींत, तरी 
ते म्हणाळे, “ पुष्कळ दिवसांनीं भेट, म्हणून जरा. . 
म्हणजे...... आपण बांदबेड्याहून आलांत वार्ते १” 


श्री. 'बनफूळ? यांचे मूळ नांव बळाइचौंद सुखोपाध्याय असे आहे. ते वंगाळी भांपेतीळ एक विद्यमान 
प्रथित-वद्दा कादंवरीकार व लघुकथाळेग्वक आहेत. ते पेशाने डॉक्टर ( पॅथॉलेजिस्ट ) आहेत. नकतेच त्यांना 
' दर्यंद्र चड्ठोपाथ्याय व्याख्यानमाला  गुंफण्याकरितां कलकत्ता विद्यापीठाने वोळावून त्यांचा गौरव केला आहे. 


न ञस्त क 
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शेजारीं-शेजारीं -! 


मला असें वाटून गेलें कीं बंशवाटिकेंत यांचे कोणी- 
तरी नातेवाईक आहेत. मी म्हणालो, “ नाहीं, आपण 
ओळखू शकला नाहींत. अर्थात्‌ ओळखणे शक्‍यहि 
नाहीं. मी बॉकुडाहून आलों आहे. म्हणजे वॉकुडा 
जिल्ह्यांत इंटीरिअरमध्ये आम्ही रहातो. मी आहे 
तुमचा, ..... >, असें सांगून आइजवळून ह्या नात्या- 
संबंधीं जो फोम्युला तोंडपाठ करून आलों होतों तो 
पाठ म्हटला व शेवटीं म्हणालो, “ मी आपल्या 
हेमन्ताचा मेहुणा. माजे कांहीं अगदीं जवळचे नातलग 
कलकच्यांतील गळछीकुचींतून विखुरळेळे आहेत, त्यांच्या- 
शीं गांठीभेटी कधीं पडत नाहींत. म्हणून वाटले कीं 
चचला एकदां विकासभाऊसाहेबांची गांठ घेऊन यावें.” 

हमालाच्या डोक्यावरील जुन्या टकेकडे ब मळकट 
वळकटीकडे पहात विकासत्राबू म्हणाळे, “ आपण काय 
इथे मुक्काम करणार ? ? 

“ फार दिवस नाहीं -- दोनचार दिवस. ” 

14 अस्सं, ११ 

हमालानें ब्रोजा खालीं उतरून पेसे घेऊन तो 
निघून गेला. 

थोड्या वेळानें पहातों कीं विकासभाऊसाहेतर देखील 
जेवणखाण आटपून कपडे करून बाहेर निघून गेले. मी 
एकटाच स्त5्ध बसून राहिलों. अर्थात्‌ फार वेळ स्वस्थ 
बसूं शकलो नाहीं. निरनिराळ्या उंचीच्या मुलांमुलीं- 
च्या घोळक्याने मला येऊन घेरळें. कोणी म्हणतो, 
“ गोळ्या द्या ” कोणी म्हणतो, “ पतंग द्या, ” कोणी 
कांहीं एक न बोलतां एकदम माझ्या ख्िद्यांतच हात 
घातळे, माझ्या कानाखालीं एक चामखीळ आहे. 
कांहींना ती पाहून, ती हाताळून, फार आनंद झाला. 


इतक्या थोडया वेळांत सुळेंच अश्या तऱ्हेचा जम बसवू 


शकतात. 

,.. मलाहि बाहेर पडणें भाग पडलें. 

इ. 

तीन दिवस निघून गेळे, जवळजवळ दहा वषापूवी 
कलकत्यास आलों होतों -- अभ्यासाच्या निमित्ताने 
आतां फिरून पाहिलें तर एकहि ओळखीचा मनुष्य 
नाहा, वगत घूपंका काण कठे निधन गला आहे तयाचा 
पत्ता नाहीं, प्राथ्यापकवर्ग सवे नवीन आहे, ज्या मेस- 
मध्ये मी पूर्वी रहात होतों त्यांचें आतां डाइंग 
छीनिंगमध्ये ख्पांतर झालें आहे. तिथें मी 


न, भा, 
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कोणाला ओळखलें नाहीं; मळाहि कोणी ओळखले 
नाहीं. हिंडून फिरून पुनः विकासभाऊसाहेबांच्या' 
घरीं यावे लागलें, ह्या प्रकारे एकामागून एक असे 
तीन दिवस गेले. विकासब्रावूंची सकाळच्या वेळीं 
थोडा वेळ मेट होते. सवध सकाळची वेळ ते फार गर्दीत 
असतात. न जाणों त्यांना * लेट ' होईल ! सकाळीं 
टावेल घेऊन ते बाहेर पडतात -परत आल्याबरोबर 
बाजारचें सामान ठेवून अंगाला तेळ लावायला सुरवात 
करतात, डोक्याला व अंगाला क॑सेंतरी तेल चोपडून 
नळाखालीं स्नान करतां-करतांच पत्नीला हुकूम 
करतात : “ भात वाढ, ऐकलंस का ? नाहींतर लेट 
होऊन जाईल - पावणेनऊ झाळे आहेत - जायलाहि 
शोडा वेळ लागेलच - ”. ह्यानंतर ते भराभर तोंडांत 
भात कोंबून जेवण आटोपून गर्दीने वाहेर पडतात 
परत येतात एखाट्‌ दिवशीं रात्रीं दहा वाजतां, कधीं" 
कधीं अकरा वाजतां. म्हणून विकासवावूश्लीं फारसें 
बोलणे करण्याला वेळच मिळाला नाहीं. माझ्या मनांत 
विचार येतो, “ हा फार कामाचा मनुष्य.” विकास- 
भाऊसाहेबांना पाहून मला फार हेवा वाटतो. कसे छान 
दररोज ऑफिसांत जातात, दिवसभर कामांत दंग 
असतात - रात्रीच्या वेळीं आरामांत झोंपतात ! 
विकासभाऊसाहेबांचीच मदत घेतली तर कसे काय 
होइल ? त्यांनीं प्रयत्न केला तर नक्कीच मल्ञ़ एखादी 
नोकरीदेस्तीळ मिळवून देऊं शकतील 
न ९ ल्क 

दुसर्‍या दिवशीं मी त्यांच्याबरोबर निघालों. 

ते जेव्हां जेवणखाण आटोपून गर्दीने बाहेर 
जायला निघत होते तेव्हां मी त्यांना म्हणालो, “माऊ- 
साहेब, मी देखीळ तुमच्यावरोबर थोडा येतों. 

“८ र्‍ाह्यावरोबर ? कां १ ” 

८: मला कांहीं बोलायचें होतें; म्हणज -”? 

“ तर या. उद्यीर नका करूं. मला लेट होत आहे. 
उशीर झाळा कीं तो बेटा येऊन जाईल - 

मी त्यांच्याबरोबर बाहेर पडलों. 

वाटेंत जातां जातां विकासवाबूनीं एकदां मला 
विचारलें, “ तुम्हाला काय पाहिजे १” 

५ म्हणजे --! ” साले म्हणणें कते मांडायचे 
त्याचा झी विचार करीत होतों. 

घेसे-बिससे झी कांही उसने देऊं राकणार 
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के 


नवभारत 


नाहीं --. ही गोष्ट मी तुम्हाला आधींच बजावून 
ठेवीत आहे. ” 

“ नाहीं नाहीं. पैसे-वियसे मी मागत नाहीं. बरं 
चला, आतां ट्राममध्ये बसूनच सवे कांहीं सांगतों. ? 

“ मी तर ट्राममधून जात नाहीं. मी पायीच 
र्‍चालत जाणार, 

“ ठीक आहे. मी देखील पार्यींच येतों. किती, 
लांब किती आहे ? ” 

“ इडन गार्डन. ” 

“ इडन गार्डनमध्ये तुमचें ऑफिस आहे ? कसले 
ऑफिस ! ? 

“ ऑफिस आहे असें तुम्हाला कोणी सांगितलें | 
असें म्हणून विकासबाबू हंसत माझ्याकडे पहात राहिले, 

ट्ट तर मग 4 १9 

“ अरे राम ! तुम्हाला काय वाटलें कीं मी दररोज 
ऑफिसांत जातों ? ” 

“ त्र कोठें जातां ? ” 

थोडे आढेवेढे घेत विकासब्रावू म्हणाले, “ पळून 
जातों! 

मी चकित होऊन त्यांच्या तोंडाकडे पहात राहिलों. 
विकासचातवूनीं आपलें म्हणणे पुढें चाळू केळं : “ माझ्या 
वडिलांनी थोडी रकम फिक्स्ड डिपॉझिटमथ्ये ठेवली 
होती. त्यांपासून मिळणाऱ्या चाळीस रूपयांच्या 
व्याजांतून आमचा उदरनिर्वाह चालतो, तीन वर्षे 
सारखाच प्रयत्न करून देखील नोकरी मिळूं शकली 
नाहीं, तरी एम्‌. ए. च्या परीक्षेत मळा फर्स्ट छ़ास 
मिळाळा आहे, चला लेट होत आहे --- | तो बेटा 
येऊन गेला कीं बरेंच मिळणार नाहीं ! ?' 

दोघेहि थोडा वेळ कांहींएक न बोलतां थोडें अंतर 
काटळे, विकासवावू पुन्हां म्हणाळे, “ ही गोष्ट घरीं 
उघड करूं नका वर. बायको समजते कीं मी एका 
मोख्या ऑफिसांत विनपगारी अप्रेण्टिसकी करीत आहे. 
थोड्याच दिवसांत पगार सुरूं होईल म्हणून दररोज 
याइवाइने ती मळा जेऊं घालते. ? 

पुन्हां थोडा वेळ मुकाट्याने आम्ही बरोवर चाललो, 
पुन्हां विकासबावू म्हणाळे, “ पळून येतों, समजलं का! 
घरांत मुला-मुलींच्या एंवब्या मोख्या घोळक्यांत र्ह्ाणै 
असत्य होते. त्यांच्या एकसारख्या भागण्या चाळून 
असतात : “ शिटी विकत घेऊन त्या, गोळ्या आणा, 
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वाहुल्या आणा, दोजारच्या घरांतील मुलाला लाल 
रंगाचा सद्रा केलेला आहे तसा सद्रा आणून द्या. 
बायकोचीदेखील भुणमुण सारखी चाळू असते. मी 
तेथून निसटता, समनळं का १ ” 

पुन्हां थोडावेळ आम्ही स्तव्ध राहिलों. 

पुन्हां विकासवावू थोडें हंसून म्हणाले, “ घरांत 
असलें कीं सारखा गोंधळ, समजले का?! त्या 
दिवशीं राञ्रीं घरीं येतों तों ऐकलं कीं, लहान मुळगा 
पडून त्याच्या डोक्याला खोक पडली आहे. नाकांतून- 
देखील बरेंच रक्त वाहळें, घरांत असतों तर 'घांवपळ 
करून डॉक्टरला वगेरे ब्रोलवावें लागलें असते - उसने 
पेसे काहून. घरांत नव्हतों म्हणून अगदीं निश्चिन्त 
होतों. चला, जरा पाय उचला. ईडन गाडंनमध्यें झाडा- 
खालीं एक बॅच आहे. त्याच्यावर पाय पसरून पडून 
रहातों दिवसभर - समजलं का १- लेट होऊन गेला तर 
दुसरा एक बेटा येऊन तो वळकावीळ ! समजलं १ ” 

आम्ही दोघेहि दोजारीं-शेजारीं भराभर चालूं लागलों. 

नाहींतर इंडन गाड॑नमधील तो रिकामा ब्रेंच हातांतून 
निसटून जाईल ! 


ण् त्‌ 

चाळवल्या झोपेंतिल स्व तू 
भाळवल्या गीतांतिळ भाव तूं 
काळोखांतिळ हिमवंतीची 
गार नाठवण तू 
पांखराच्या पराखालतीं 
सरलेल्या काळाचे पीस तूं 
उरांत सलणाउपा कांट्याची 
उलटी घार तूं 
उलळलेल्या मातीची 
तिरपी किनार तू 

जन्माविण मेलेल्या 
कोरड्या भश्रूंची संथ कथा तं 
मेघांतुन सरलेल्या ् 
आषाठढ-नभाची 
कातिव व्यथा तं | 


-- विश्वास कानडे 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. द. रा. बेंद्रे 


काठिदासाच्या नाटकांतील नांदीश्लोक 
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नाटककार कालिदास याची जीवनविषयक अशी 
कांहीं एक दृष्टि होती, कीं तिच्या आविष्कारामुळें 
तेव्हांचें सामाजिक कांहीं अंशीं जागे ज्ञाळे आणि 
त्यासुळें विक्रमादित्याच्या कार्यास मदत झाली. शकांचें 
निर्दाळण होऊन विक्रमाचा, म्हणजेच वैदिक-भारतीय 
संस्कृतीचा दाक स्थापला गेला. हें कार्य पुढें ्लालिवाहन 
ते ससुद्रगुप्तापर्यतहि वाढत्या आवेशाने चाळूं राहिलें. 
नाटककार कालिदासाच्या कामाची संपूर्त “ रघुकार- 
कालिदास ? म्हणजेच हरिप्रेण यानें केली" . हरिपेण 
या महाकाव्यकाराच्या दुरीनाचा घाट कांहींसा निराळा 
आहे. कारण, वुद्ध-ज्ञेन-चार्वाक-सांख्य आदि ऐहिक 
विरोधी चळवळींचा नूर त्यावेळीं बदळला होता, 
नाटककार कालिदासाच्या काळीं धर्मसंस्थापनेचें तंत्र 
निराळ्या थाटांत होतें. कालिदासाच्या भरतवाकयांतून 
जद्यी कल्याणेच्छा प्रक्रट केली जाते, तशीच त्याच्या 
नाटकाच्या नांदीपद्यांतून त्या कल्याणऱाक्तीचे स्वरूप काय 
आहे हें वगिळें जातें. या पूवेरंगाला धरून नाटकांतील 
पुढील आख्यान रंगविले जातें. या लेखांत त्या आख्यानां- 
चा विषय निमित्तापुरता उछेखिला जाईल. पण नांदींत 
वर्णिलेल्या कल्याणशक्तीचे स्वरूप कालिदासाच्या दगना- 
प्रमाणें काय होतें याचे दिग्दर्शन केलें आहे. 

कालिदासाने चार * स्पर्के' स्वलीं असावींत. 
त्यांतील पहिलें, कदाचित्‌ “ कुंतलेश्वरदोत्य ? या 
नाटकाच्या नांदींत,-- दैवी खुणमबी साया, उजूनविनी- 
च्या महाकाळाची दाक्ति काली हिचें वर्णन त्यानें केळे 
असावें; त्यामुळेंहि ' कालिदास ? हा कालिदास म्हणून 
प्र्यातीस आळा असावा, परंतु हें सारेंच काल्पनिक 
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अनुमान आहे. कालिदासाचें पहिलें नाटक म्हणून 
प्रख्यात असलेलें 'माळविकाभिसित्रम' ही अगदीं नव- 
शिक्या कवीची कृति असावी असे वाटत नाहीं. 
: वतमानकवेः कालिदासस्थ क्रियायां कथं बहुमानः !? 
ही उक्ति उद्‌धृत करून कांहीं समीक्षक “ कालिदास 
“ मालविकाभिमित्राःच्या काळीं नुकता चांचपडत पुढें 
येत होता ” असें सुचव्रे इच्छितात. पण तै वाक्‍य 
पारिपाश्वकांचें आहे. कालिदासाच्या आत्मविश्वासाचा 
ध्वनि कद्यांत असेल तर तो सूत्रधाराच्या पुढील उत्तरांत 
आहे : 
“ सन्तः परीक्ष्यान्यतस्द्रजन्ते । 
मूढः परप्रत्यवनेयबुद्धिः ॥ ” 
“ परीक्षन बोलणारे ते संत, परप्रत्ययवुद्धीचे ते 
मूख ? - याहून ठणटणीत रामदासी वाण्याचें वचन तें 
डुसरें काय असणार ! अश्या या नाटकारंभीं कालिदास 
नांदीव्याजाने जी प्राथना करतो ती त्रिकाळप्रार्थनीय 
अशी मानवी आकांक्षा आहे. तो नांदीछोक असा : 
“ एकेश्वर्यस्थितो5पि प्रणतवहुफले 
यः स्वयं कुत्तिवासाः । 
कांतास॑मि श्रदेहो5प्यविषयमनसां 
यः परस्ताद्यतीनाम्‌ ।॥। 
अष्टाभियस्य क्रत्ल॑ं जगदपि तनुमि- 
ब्रिं्रतो नाभिमानः । 
सन्मार्गालोकनाय व्यपनयतु स ब- 
स्तामसीं दृत्तिमीराः ॥ * 
८ उंडा आमची ताससी वृत्ति घाल्बो, सन्मार्ग 
दाखवो'? - ही मुख्य प्राथना आहे, तमांतून प्रकाशाकडे 


१ प्रस्तुत ळेखकाच्या मरते, नाटककार कालिदास आणि सहाकाव्यकार कालिदास एक नव्हेत, निराळे 
आहेत. समुद्रगुप्तकृत “ श्रीकृष्णचरितम्‌ ' च्या पीठिकाध्यायांत पूवकविस्तुतीमध्ये नाटककार कालिदासाची स्वृति 
निराळी आहे, महाकाव्यकार कालिदास हरिप्रेण याची स्तुति निराळी आहे. 
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जावे, असन्मार्ग सोडून सन्मार्गास लोक लागावेत ही 
तर आर्यांची अति पुराण अशी आद्या आहे. पण 
तिच्या वाटेबरः तीन पुराण असे वाटमारे आहेत ते 
म्हणजे - कनक, कान्ता आणि कीर्ति. अगदीं अर्वा- 
चीन. भाषेत बोलायचे झाळें तर, - ' डॉलर? , सेक्स ' 
किंवा संततीची एयणा आणि ' आयडिऑलजी *. 
सध्या या भ्रान्तीचे प्रतिनिधी अमेरिका, 
आदियाई राष्ट्रच रशिया हे आहेत. त्यांचे क्रबी 
मार्क्स, फ्राइड व नीत्से हे आहेत. कीर्तनकार वेदान्तां- 
त यांना वित्तेपणा, दारेषणा आणि लोकेपणा 
हों नावे देत असतात. या एपणांविरुद्ध प्रतिक्रिया 
म्हणून संन्यासमार्गी लोक या एषणांपासून पराडू- 
मुख होऊन मोक्षावद्दल अति आसक्ति त्राळगतात; 
याच्या उलट, सांसारिक हें कोडें सोडवावयाला जाऊन 
खोड्यांत पडतात! “ईश ?' हा मात्र या तिन्हींत 
तन्मय राहून तटस्थ असतो, यांतच त्याचें इंशत्व आहे. 
वरील नांदी-छोकांत या इश्यानें आपल्या प्रकाशाने सन्मार्ग 
दाखवावा हा कवीचा आदाय आहे. पोरुपसिद्धीची ही 
पहिली पायरी. 

याच तोडीचे इंशत्व अथवा त्याचा अंद अथ्नि- 
मित्रांत दाखविला आहे. अभिमित्राचे हे भाग्य धारिणी- 
च्या पौरुषांत किंवा ऐ.श्रयात सांठविळे आहे. इचे 
इंश्रत्व शक्तीला आपल्या कह्यांत ठेवण्यांत आहे. 
इंशाचे ऐश्रये प्रकट करण्यांत शक्तीचे सार्थक्य 
आहे. अग्निमित्राची शाक्ति धारिणी आहे. 
घारिणीचा मुलगा अश्वमेधाच्या आघाडीवर राहून 
विजवश्याळी झाला आहे; तिच्या ' भतेवात्सल्या'मुळें, 
अश्निमित्रांचे कोटुंबिक सुखाचे लाड पुरविळे जातात 
आणि कौटुंबिक सूत्रे धारिणीच्याच हातीं राहतात, 
माळविका या कोटुंविक पर्वातील नायिका आहे. पण 
त्याचें श्रेय व ऐश्वये धारिणीचेंच ! अग्निमित्राची ही 
गुहदेवता अभिमित्राला ऐश्वर्यप्रासति करून देते. 
कालिदासाची ही दुसरी कृति आहे. गुण- 
मायेतून सुटण्यास जशी शुद्ध सत्वाची संपत्ति लागते 
तजी इंदात्वास इंब्र-ईज्ञा-सामरख्य ळागते. अथ्िमित्र 
हा खराच येवढ्या सोठ्या प्रभुत्वाचा राजा होता किंवा 
नाहीं हा प्रश्न ऐतिहासिक आहे, परंतु या नाटकांत, 
राजा सकलेप्रणेचा इंश्रर कसा होतो हा पोंड्पाचा 
राजयोग कोणीहि पहाबा ही कालिदासाची इच्छा 


अनुक्रमणिका 


दिसते. सांसारिकास नाट्यरू्पी पंचम वेदाचा बोध 
८ आधीं संसार करावा नेटका ? असाच असणार. 
पण संसार इतका सुगम नाहीं, तो ' त्राहि त्राहि 
करणारा आहे. हें दशन ' अमिज्ञानशाकुंतठां'त आहे. 
आठा हातांनी देव सावरील तरच पोरुषाचें नाटक 
थाटेल, मानवोत्तमाला असे साहाय्य करण्यास देव 
तयार असतात, देव म्हणजे मानवांच्या आकांक्षा 
विफल करण्यांत गढलेल्या शक्ती नव्हेत, हे 'शाकुंतलां'- 
त ध्वनित होतें. याचें वणनच जणूकांहीं त्या नाटकाच्या 
नांदींत केळे आहे ! मानवोत्तम दुष्गंताळा कण्व, कश्यप, 
इन्द्र, अदिति अनुकूळ आहेत. मोक्षासक्त वैराग्यवादी 
हा संसारावर बहिष्कार टाकतो, त्यावद्दल विकत 
८ हेयता ! निर्माण करतो, येवढेंच नव्हें तर देव-देवता- 
दैव या त्रिकूटाविषयीं. विपरीत अढी निर्माण करतो. 
याच अटढीनें ग्रस्त झालेल्या बुद्धीने इन्द्राचे आणि 
मानवतपस्थेचें वैर आहे असलें भारुड रचले गेलं 
आहे. मानवांचे आणि देवांचे सख्य वाहूं नये, म्हणजे 
मग संसार असार ठरेल व त्यामुळें पिद्याच, असुर, 
राक्षस यांचे फावेळ अशी जुगुप्सा मानवाच्या मनांत 
ठाणें मांडून बसली म्हणजे त्याच्या संसाराचे 
वाटोळे होते आणि अभ्युद्याचे कडबोळें होर्ते, 
याच कडत्रोळयांचे कांहीं वेढे चघळत भारतांतील 
जनतेने गेळीं कांहीं रातकें घालविलीं आहेत. काम हा 
“घर्माविरुद्ध' असावा हे खरेच, पण मोक्षहि “धर्माविरुद्ध” 
म्हणजे धर्माशी अविरोधी कां नसावा १ - आणि 
अभ्युद्याकडे तुच्छतेने पाहणारा तो 'वमे तरी कसा ? - 
हा धर्माविषयींच्या विपरीत कल्पनांचा चक्रव्यूह विक्रमा- 
च्या उज्ञविनीभोंवतीं स्वला गेला होता. त्या चक्रव्यूहा- 
च्या भेदाचे काम कालिदासाने शाकुंतलरचनेने साधले 
आहे, भरतचक्रवतींचा जन्म हा भारतभाग्याचा 
सुमुहूत आहे हें कालिदासाच्या नांदींतील देव-पीरूपाच्या 
सख्ययोगांसे संकेतित झाळे आहे. “ द्याकुन्तलां'तील 
नांदी-छोक प्रख्यात आहे : 
८ या सृष्टिः खष्टुराद्य वहति विधिहुतं 
नया हविः या च होत्री€ । 
ये द्वे” कालं विधत्तः 
, इरुतिविंषवगुणो या स्थिता व्याप्य विश्वम्‌ । 
यामाहुः सर्वेवीजप्रकृतिरिति 
यया प्रीणिनः प्राणवन्तः 
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कालिदासाच्या नाटकांतील नांदीस्छोक 


प्रत्यक्षामिः प्रपत्नस्तनुमिरवतु व- 
स्ताभिरष्टाभिरीरा: || 
( प्रत्यक्षा सा प्रपत्ना तनुभिरवतु वस्ताभिरष्टाभिरीशा ) 
याचा तासपर्याथ सोपा आहे : “ पृथ्वी, आपू , तेज, 
वायु, आकाश, सूर्य-चंद्र, आणि आत्मा-अज्ी अपट- 
तनुरूपी इग-इशा आमचे रक्षण करो. अएतनुरूपी 
“ शिवा*्ची स्तुति प्रसिद्ध आहे. त्यांत नावीन्य, चम- 
त्कार, किंवा कांहीं मुलळखावेगळे असण्यास तश्षी मुळीं 
जागाच नाहीं. या नांदीची कल्पना कालिदासाला मूळ 
महाभारतांतील शाकुंतलोपाख्यानांतील एका -छोका- 
सुळें सुचली असावी. तो -छोक असा : 
“ आदित्यचंद्रावनिलानले च 
य्योर्भूमिरापो हृदये यमश्र । 
अहश्च रात्रिश्च उभे च संध्ये 
घर्मश्व जानाति नरस्य वृत्तम्‌ ॥ 
-र्‍ आदि. ७४. ३०. 
“ साक्षी ', “ आन्तरपुरुष ?, ' हृतू-शय पुराणमुनि ? 
इत्यादि पदांनीं ज्या डाक्तीचें स्मरण शाकुन्तला 
दुष्यन्तास करून देऊं पहात आहे, त्याच अधिष्ठानाला 
नाटकांतील नांदींत प्रत्यक्ष अप्टतनुमूर्ति म्हणून आळ- 
विळें आहे. आणि याच अनुसंधानाने पुढे, नाटकांत 
मानवप्रयत्न जेथे हात टेकतो, तेथे देव आपला हात 
पुढें करत हे प्रत्ययास आणून दिलें आहे. या उलट, 
आसुरी वा यावनी नाटकांतून मानवप्रयत्नांची प्राणां- 
तिक प्रोढी आणि दैवाची वेशरम नाचक्की ध्वनित केली 
जाते. त्यांना हेंच ध्वनित करावयाचे असतें कीं, आसुरी 
प्रतिठ्ठेचा ऐहिक प्रपंच, अथवा आत्मप्रोढीचा मोक्ष हे 
दोनच जीवाचे राजमार्ग आहेत. परंतु तिसराहि एक 
मार्ग आहे. तो म्हणजे, आसुरी उपसर्ग साहून समाधि- 
मरणाचें माहात्म्य वाढविणाऱ्या म्हणजेच समाधिस्थ 
मन ठेवून मरणाऱ्या साधूंचा 
स्वरें पाह जातां, ग्व्हस्थी जीवनाचा आदशे कालि 
दासाने मांडलेला आहे. सृष्िकथा ही इंश्वरी गाहंस्थ्य- 
धर्माची कथा आहे. कालिदासजीवनदरनांत करपी 
राजे, अप्सरा, देव, पितर, देवता यांचें सख्य दिसून येते 
त्या जगांत दुर्वासाबरोबर कण्वहि आहेत, असुराबरोबर 
देव आहेत. राक्षस-पिज्याचांच्या छाया वावरतात; त्यां- 
वरोतर तेथें इष्टि करणारे ग्हमेधीहि आहेत. राजाचा 
घर्म म्हणजे देव-घर्म-मानव यांत विग्रह उत्पन्न न 


अनुक्रमणिका 


ठेविते, अशा ईश्वरी दैविक 


करतां, लोकसंग्रह करण्याचा मार्ग आहे; त्यांना धर्म- 
च्छलाने छळून, निमूटपणे बेकार मिश्षुकांच्या कळपांत 
ढकलून देण्याचा नव्हे ! उलट आसुरी राजकारणामुळे 
या कळपांना संघाचे स्वरूप येते, आणि राजकारणाची 
अन्‌ समाजनियंत्रणाची कारवाई या वंत्रतंत्रांच्या 
साहाय्यानें जेव्हां केली जाते तेव्हां तर कडेलोट होऊन 
ग्रह्संस्था जणू मानसिक भ्रूकंपाच्या धक्क्याने हादरूं 
लागते. चार्वाक, पाखंडी, नास्तिक, प्रज्ञावादी, वुद्धिमेदी, 
संशयखोर, वैतंडिक पिसाटांच्या अति सुळसुळाटामुळें 
जीवन “* विकृत' आहे, मरण ' प्रकत? आहे, आणि 
हृदयविकाराने झटक्यासरशी मरणे हें मोठें सुक्त 
आहे असे मानणाऱ्या संभावितांचा बुजबुजाट सर्वत्र 
समाजांत ऐकूं येतो. असा 'बमंग्लानीचा काळ पुनःपुनः 
येतो, तेव्हां शककर्त्याचा, अवतारी पुरुषांचा, 
महाकवींच्या कृतींचा उदय होत असतो. 

शकुंतला-दुष्यन्त यांच्या जीवनाच्या रसपाकाला 
देवाने ठिकठिकाणीं प्रकट होऊन मदत केली. 
हरिणाला सोडवणे, भ्रंगापासून शाकुंतलेचचा बचाव करणें, 
आकाडदावाणीने संशयपरिहार करणें, ज्योतीच्या ख्पानें 
येऊन शककुंतळेला कदृयपा श्रमाला नेणे, वेळींच कोळ्या- 
च्या रूपाने येऊन, अंयुळीयकदर्शन घडवून विस्मृतीचे 
आवरण फेडणे, मातलीने येऊन ठुष्यन्तास स्वगभूमीस 
नेऊन, परत कदयपाश्रमाच्या आदर्शाभूमींत आणून 
सोडणे - या सार्‍या गोष्टींत मानवी दुःखाकडे नुसतें नि- 
विकार साक्चिकतेने देव पहात नाहीं. अथवा या अकांड- 
विवतेनांने दारुणतेचा प्रभाव दास्ववणाऱ्या मर्कट देवाच्या 
या कुचेष्टा नाहींत. संसारांत देविकतेचा परिपाक चाळू 
आहे. इंश्ररी सत्ता आपलें समन्मागंप्रवतंन चाळू 
शक्तीचा पूजक कालिदास 
होता; त्याच ईश्वरी राक्तीचें अभिवंदन शाकुंतलाच्या 
नांदींत आहे. त 

“ मालविकाशिमित्र ! आणि * अभिज्ञानशाकुन्तळ ? 
यांत जै इंगात्व गाजळें, त्याची परामावभीची करुण 
८ विक्रमोबद्यीयांसत प्रकट होते. हइंश्वराची कृपा 
(७808) उवेद्लीच्या ख्पानें पएथ्वीवर अवतीगे ज्ञाळी 
आहे व ती पुरूर्याबरोबर यावदायु राहणार आहे. 
त्या नाटकाच्या नांदींत --- 

वदातंयु यमाहुरेकपुरुय 
व्याप्य स्थित रोदसी । 
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यस्मिन्‌ इश्वर इत्यनन्यविषयः 
गाव्दो यथार्थाक्षरः || ! 

द्यावा-प्रथिवींत एक पुरुष व्यापून राहिला आहे. 
तो इन्द, तो अक्षरशः इंश्वर आहे. या आपल्या 
अंतर्यामीच्या अधीन असणें हे मुमुक्षुत्वार्चे 
सूत्र आहे. भक्तीचेंहि देवतहि तेंच आहे. त्यानेंच 
निःश्रेयस साधते. हे वेदांतज्ञान आहे. 
आणि कालिदासाचा वेदान्त, बेछूट मोक्षाचा, 
इहपरविरोधाचा, अनेकेश्वरांच्या झुंजीचा, अभक्ती 
चा, अभ्युदयपराझ्युख श्रेयाचा नाहीं. जीवन- 
मार्गावर, काळोस्व व प्रकाश जितके अपरिहाय तितकाच 
हा देवासुरसंग्राम अटळ होतो. पुरूरख्याच्या काळीं 
उर्वशीनिमित्तांन असा संग्राम चाळू होता व पुढें चाळू 
राहण्याऱचा संभव होता. म्हणून तर नाटकाच्या अस्ेरी- 
अखेरीस नारदाकडून पुरूरयास इन्द्राकडून खास निरोप 
येतोः-- “. . . सुरासुरसंगरो भावी ... तेन न त्वया 
शस्त्रे संन्यस्तव्यम”, राजसी आसुरी वृत्तीमुळें, व लोकां- 
च्या तामसी प्रत्रत्तीमुळें, संसार हा तापत्रयदायक झाला 
आहे. या प्रळयंकरी अवस्थेला रक्षसासुरादिशक्ती 
चेतवितात, उलट, देव, पितर, मानव, कपी यांचा सामु- 
दाविक ओघ शिव व शक्ति यांची समरसता ज्यांत झाली 
आहे अश्या संसाराकडे असतो, कोणी म्हणतील - “ हूं 
जर स्वरे, तर सेसार आजही भेसूर आणि ब्रेसूर का १ ? 
वैदिक परंपरेच्या विचाराप्रमाणें त्याचें उत्तर असें: इंश्वरा- 
धरीन देविक जीवन हें पार्थिव भूमिकेवरहि साध्य आहे. 
उद्धवमान-भविष्याचा रोखच तो आहे, हे क्रयी ओळ- 
ग्वतात आणि मानवोत्तम त्या जीवनाकडे आपल्या स्व- 
भावामुळे हळुहळू ओढळे जात आहेत, हें कार्य उर्वशी- 
शक्ति करिते. नरसखा जो नारायण त्याची ती 
सृष्टि आहे. “अलंकार! स्वर्गस्य? एवढेंच नव्हें. तर 
पुढें असे झालें - “ लई्मीभूमिकायां वर्तमाना उर्वशी 

वारुणीभूमिकार्या वर्तेमानया मेनकवा पृ्ठा । ससि, 


समागता एते तरेलोक्यसुपुरुषराः संकेशवा लोक- 
पाला; | कतमस्मिस्ते भावाभिनिवेदा इति”. या मेनके- 
च्या प्रश्नाला उर्वशीने उत्तर काय द्यावे १ -“ततस्तस्याः 
पुरुषोत्तम इति भणितव्ये पुरूरसीति निर्गता वाणी ”. 
स्वरंच आहे, पुरूर्यानें आपलें लोकपालत्व सिद्ध केलें 
होते, आपल्या विक्रमाने उर्वशीला भयमुक्त केले होतं 
पुरुरवा सत्त्वतः पुरुष्रोत्तम ठरला, उर्वशीची “ प्रत्या- 
देशः रूपगर्वितायाः श्रियः ” अक्की प्रसिद्धि होती. 
तेव्हां, या अमिनवश्रीने अभिनव पुरुषोत्तमाला हृदया- 
नें वरावें यांत अधःपात नव्हता. तर एका देविक 
शक्तीच्या ' झवतारा'ची ती सूचना होती. रंगभूमी- 
वरील हे * गोत्रस्खलन ' ( चुकून अचूक बोलण्याचा 
प्रकार ) हादे आविष्कार होता, पुरूरबाहि या प्रेमाला 
योग्य होता. “ विक्रमोवश्ीया'चा चवथा अंक म्हणजे 
नव-प्रेमाचें “ अशिदिव्य . शकुन्तला वनलतांविषयीं 
“सोट्रस्नेह' बाळगत असे. उवक्षी तर प्रत्यक्ष  लता'च 
बनली. “ महाराज ? पुरूरव्याच्या प्रेमाचा साक्षात्कार 
तिला झालाः “ अन्तःकरणप्रत्यक्षीकृतत्रत्तातो महा- 
राजः ” उवशीचे हें प्रेय श्रेयस्कर नव्हतें असें कोण 
म्हणणार १ उर्वश्नीच्या अवतारामुळें इन्द्र-पुरूरवा- 
सख्ययोग मानव-उन्नतीची पुढील भूमिका ठरते. 

सारांश, कालिदास हा ( १) सत्त्व, (२) इं 
(३) इश्वर (४) पुरुषोत्तम या चतुमुग्व ऐक्याची 
महती आपल्या नाटकांतून क्रमाक्रमाने प्रकट करीत 
आहे, आणि तें त्याचें रहस्य नांदींतून संगृहीत केलें 
आहे. हा अर्थ भलताच व्यापक आहे असें कांहीं 
लोकांना वाटणें ब्क्य आहे, त्यांनीं पाहिजे तर कालि- 
दासाच्या नांदीच्या निमित्ताने प्रस्तुत ळेखकाला हें 
जीवनद्डीन मांडावयाचें आहे असे समजून त्या बुद्धी- 
नै ह्या लेखाचे मनन केल्यास त्यांना कालिदासाच्या 
जीवनदडाना'चा ध्वनिता्थ याहून तत्त्वतः निराळा नाहीं 
असं वाटेळ अशी आशा आहे. 


७ का 80€त ज85 7०% 668176 3 870 उंगतारऱांतपक्षा 07 8 एला 
॥त 07 ९; ७90७७ फा 0९ ठा, ७ जा ०. उिभाष॥्ट १७०२३2 8९ 
9२९92 र्ण झला लज 8 ठणाडळ०ए8858, काठा प९१्टा ७ ०ा8छए७ त8 07 8 ठर्हा- 
170लस&ते्टुट ०४७ प7४७९० 1७8 ॥७-80०1४९ 10708 ख 8७ कता 19 8 ठकाण एल 


1018107) 0 1185 तद्याष्टाण पर &ळां5 ९11080 ” 


"ण जि ०0० 18 1)1ए11010? --. 08५०8 684-685. 


४० 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


च धू $ त्रै १ 


&श्णात्‌ > की... 
त्ध्श्रे 


हर >) 
/& » नवभारत 2 
कसी ७५ खो>>* 


9 
डा 3____ 
ग््< (अमृतमहोत्सवी) >-७ 
) प 


(213 वर्ष _ ४9८७ 
१ सनजत >. 
& शत ्ञ 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


विहारची झळ दिलीला 

ता. १८ एप्रिल १९५४ रोजीं सायंकाळीं विहार- 
मधील बोधगया या जगस्रसिद्ध तीर्थक्षेत्री सर्वोद्य- 
सम्मेलनाच्या निमित्ताने आलेल्या पंतप्रधान जवाहर- 
लाल नेहरूंचे एक जाहीर भाषण झालें. त्यांत विहार- 
मधील जातीयवादाचा उललेख करून ते म्हणाले : 
“जातीयवादाचें जितके हिडीस स्वरूप बिहारमध्ये 
दिसून येतें तितकें अन्यत्र कोठेंच आढळत नाहीं. ही 
जञातीयवादाची आग इतकी प्रवर आहे कीं तिचे 
चय्के आम्हाला दिछींत जाणवत असतात. तरी कृपा 
करून हें जातीयतेंचे विष तुम्ही आपल्या शरीरांतवून 
लोकर काहून टाका. ” 

अशा प्रकोरं बिहारमधील जातीयवाद हा अखिल- 
भारताच्या चिंतेचा विषय बनलेला आहे. जातीयतेच्या 
उच्चाटनासाठीं सनातनी समाजाविरुद्ध बंड करणाऱ्या 
भगवान्‌ गौतमवुद्धाच्या कमभरूमींत या विसाव्या 
शतकामध्ये जातीयतेनें इतकें थेमान घालावे यापेक्षां 
अधिक दुर्दैवाची गोए कोणती ? डॉक्टर राजेंद्रप्रसाद व 
वावू जयप्रकादा नारायण यांच्यासारखे साधुचरित 
पुढारी अथवा महापंडित राहुल सांकृत्यायन व 
डॉक्टर अमरनाथ झा यांच्यासारखे थोर विद्वान्‌ ज्या 
ब्रिहारने भारताला दिळे त्याच बिहारला आपली जाति 
समस्या न सोडविल्यावद्वळ इतरांकडून उपदेद्याचे 
घोट घ्यावे लागावेत हा देवदुर्विपाकच नव्हे, तर काय ? 
बिहारी जातीयवादाचे स्वरूप 

भारतांतील प्रत्येक प्रांतांत या ना त्या स्वल्पांत 
जातीयवाद अस्तित्वांत असल्याचें आपणांला दिसून 
येतें. दक्षिण भारतांत त्याचें स्वरूप ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर 
वादांवून व्यक्‍त होते. कारण दक्षिणेतील ब्राह्मण विवेच्या 
बावतींत खूप पुढारळेला आहे आणि त्या ज्ञानाच्या 
जोरावर तो आजपर्यंत इतर जमातींचे नेतृत्व करीत 
आला आहे. हें नेतृत्व जोपर्यंत ज्ञानात्मक व आध्या- 
त्मिक स्वरूपाचे होतें आणि ब्राह्मणाला ऐहिक सुख. 


अनुक्रमणिका 


श्री. श्रीपाद जोशी 


बिहारची जाति-समस्या 


संपत्तीचा मोह जडला नव्हता तोंपर्यत त्याची प्रतिष्ठा 
कायम राहिली व त्याच्या नेतृत्वाविरुद्ध कोणाला तक्रार 
करावीशी वाटली नाहीं. परंतु जेव्हां ब्राह्मणाने आपले 
ज्ञान हें भौतिक ऐऐश्वर्यप्रातीचें एक साधन बनविळें 
आणि तो नांवाचा ब्राह्मण राहून व्यवहारांत व्यापारी- 

प्रेंशा वेश्य, क्षत्रिय अथवा नोकरपेक्या द्यूट्र बनला 
तेव्हां त्याच्या नेतृत्वाला तडा गेला आणि इतर जमातीं- 
नीं त्याच्याविरुद्ध वंड पुकारले. यांतूनच ब्राह्मण-त्राह्मणे- 
तर वाद निर्माण झाला. या वादाचा निकाल समाधान- 
कारकपणें लागावयाचा असेल तर ब्राह्मणाने आपल्या 
वांशिक श्रेष्ठत्वाचा तरी त्याग केला पाहिजे किंवा ऐहिक 
ऐश्वर्याचा होभ तरी सोडला पाहिजे. त्याप्रमाणें जेथ 
ब्राह्मणवर्ग सत्तास्पघेतून बाहेर पडला तेथें त्याच्या 
विरुद्ध असलेळें वातावरण निवळूं लागलें असा अनुभव 
येत आहे, उदाहरणाथ, महाराष्ट्रामध्ये निवडणुकांच्या 
अथवा इतर सत्तास्पधतून ब्राह्मणांनी अंग काहून 
घेतांच येथीळ जातीय वातावरण पुष्कळच निवळले 
असा अनुभव आला आहे. 

परंतु उत्तर भारतांत ब्राह्मणाचे वर्चस्व असें कधींच 
नव्हते. याळा कारण कदाचित्‌ गोतमबुद्ध व महावीर 
या अवेदिकांची शिकवण हेंहि असेळ किंवा ब्राह्मणां- 
मधील ज्ञानोपासनेचा अभाव हेंहि असूं शकेल. तेथे 
ब्राह्मण हा अनेकदां श्यूद्रापेक्षांहि मागासलेला आढळतो, 
आपल्याकडे येणारे पुरमेये हे उत्तर भारतांतील त्राक्मण 
आहेत व ते स्वतःला पंडित म्हणवून घेतात हें आपणां- 
पैकीं अनेकांना माहीत नसेल. त्यांना पाहिल्यानंतर 
हे लोक व्राक्षण असतीळ हें आपणांला रेहि वाटणार 
नाहीं, परंतु अशा प्रकारचे ब्राह्मण उत्तर भारतांत सर्वत्र 
सांपडतात यांत शंका नाहीं, तेव्हां जेथे ब्राह्मण इतका 
मागासळेला आहे, तेथे त्याच्याविरुद्ध कोणाच्याहि 
मनांत असूया निर्माण होण्याऐवजी कींवच उत्पन्न होणे 
जास्त साहजिकच आहे, 

अशा प्रकारें बिहारच्या राजकारणांवून ब्राह्मण हा 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


आपोआपच गळून पडतो. या प्रदेद्यांत कांहीं ठिकाणीं 
ब्राह्मण हा बहुसंख्य आहे, यामुळें निवडणुकांमध्ये 
त्राण उमेदवार निवडून येऊं शकतो. परंतु अश्या 
ब्राह्मणांची संख्या हाताच्या ब्रोटावर मोजण्याइतकीच 


असते. अर्थात्‌ सत्तेचा समतोळ (1391811080 0 _ 
1०१7७॥ ) राखण्याच्या कामीं या संख्येचा उपयोग 


होऊं शकतो. यामुळें त्राहाण अल्पसंख्य असूनहि 
मंत्रिमंडळांतील एखादी जागा तो सहज पटकावूं 
शकतो. 
भूमिहार ब रजपूत यांच्यांतील संघर्ष 
बिहारमध्ये सध्यां चार जमाती विशेष प्रमुख 
मानल्या जातात : भूमिहार, रजपूत, कायस्थ व ब्राह्मण, 
आजपर्यंत तेथे कायस्थांचें बचेस्वच प्राधान्येकरून 
होतें. परंतु आतां वबडुमताची लोकव्याही सुरू झाल्या- 
पासून कायस्थ व त्राह्ण मागें पडले आणि भूमिहार 
व रजपूत यांचे प्रस्थ वाढलें. भूमिहार व रजपूत हे 
दोघेहि शेतकरी पेशांतीळच, परंतु भूमिहार हे स्वतःला 
व्राह्मण म्हणवितात आणि जानबें वगेरे घालून आपलें 
हाणत्व सिद्ध करण्याचा प्रवत्न करीत असतात. 
त्यांच्यांत सवन जमीनदारांची संख्याहि पुष्कळ आहे 
आणि शिक्षणाचा प्रचारहि खूप आहे. रजपूत स्वतःला 
ब्ततिय म्हणवीत असले तरी त्यांचा पेक्याहि शेतकी 
चाच आहे व लांच्यांतहि पेसा व शिक्षण यांचें प्रमाण 
पुषकळ आहे. यामुळें या दोन जमातींमध्ये सत्तास्पर्धा 
सदेव चाळू असते, प्रांदेरिक कॉंग्रेसमध्ये हे दोन्ही गट 
तुल्यचळ आहेत. यामुळें जो गट ब्राह्मण-कायस्थांची 
मदत मिळवू शकेळ तो तेथे सत्तारूढ होऊं दाकतो. 
बिहारचे सथ्यांचे मुख्यमंत्री श्रीकृष्णसिंह हे भूमिहार 
गराचे नेते असून अर्थमंत्री श्री. अनुग्रहनारायणसिंह्‌ 
हे रजपूतांचे पुढारी आहेत. हे दोघेहि साठीच्या आस- 
पासचे त्रद्ध गृहस्थ आहेत. परंतु सत्तेचा हव्यास दोघां- 
नाहि सारखाच दिसतो, श्रीकृष्णसिंह्यांनीं झितर गटांचा 
पाठिंबा मिळवून आपळें आसन स्थिर करून घेतलें 
आहे, आणि त्यांना उखडून टाकून मुख्यमंत्रिपद 
मिळविण्याच्या कारवाया करण्यांत अनुग्रहचावू गुंतळेळे 
असतात, त्यांच्या या सारामार्‍्यांना कॉंग्रेस हायकमांडचचे 
लोकहि विरून गेळे आहेत 
कॉंग्रेस-जनांच्या या अंतर्ग 


त 
कार्यांची साच भर्यकर हानि होते 


प्ाळ्यामुळें प्रत्यक्ष 
हरणाथ, भूदान- 
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यज्ञाच्या कामीं हातभार लावण्याची या दोन्ही गटांना 
अिच्छा आहे; परंतु त्याचें भ्रय फक्त आपल्याच गटाला 
मिळावें या हेतूनं दुसर्‍या गटाचा पुढारी भूदानासाठीं 
जमीन मागण्यास गेला असतां, त्याला जमीन मिळूं 
नये म्हणून त्याच्या विरुद्ध गटाचे लोक प्रयत्न करीत 
असतात. कामार्चे वाटोळे झाळें तरी हरकत नाहीं 
परंतु दुसऱ्या जमातीला श्रेय मिळतां कामा नये अशी 
घडपड सर्वत्र दिसून येते. 
नोकऱ्यांतील बशिलेवाजी 

या जातीयवादाचें सर्वांत भेसर स्वरूप सरकारी नोक- 
ऱ्यांच्या वेळीं दिसून येते. तसे पाहिल्यास आपल्या 
मुंबई प्रदेशांतहि लायक ब्राहाणाला सरकारी नोकरी 
मिळणे दिवसेंदिवस अशक्य होत चाललें आहे. परंतु 
ही परिस्थिति ओळखून येथील ब्राह्मण तिच्यांतून मार्ग 
काढण्याचा प्रयत्न करीत आहेत. अशी स्थिति दक्षिण 
भारतांतहि पुष्कळ प्रमाणांत आढळते. परंतु येथे फक्त 
ब्राह्मण आणि ब्राह्मणेतर एवढाच भेद मुख्यत्वेंकरून 
केला जातो. बिहारमध्ये उमेदवाराची जातच नव्हे तर 
पोटजातहि पाहिली जाते. ज्या मंत्र्याकडे जें खाते 
असेल त्या खात्यांत त्या मंत्र्याच्या जातीच्या माणसा- 
लाच नोकरी मिळावयाची असा जणूं अल्िस्वित 
नियमच तेथे बनून गेला आहे. यामुळे लायकी हा 
मुद्दा गौण बनून जात हा मुख्य व एकमेव मुद्दो वनला 
आहे. अशाप्रमाणें सरकारी नोकऱ्यांतून वशिलेब्राजी- 
चा अगदीं बुजबुजाट झाला आहे. एकदां जातीय- 
वादाचा स्वीकार केला कीं तो कोणत्या थराला घेऊन 
जातो याचें उदाहरण म्हणून बिहारकडे वोट दाखवितां 
येईल, तेथें माणसाचे मू्य माणूस या नात्याने करण्यां- 
त न येतां त्याच्या जातीवरून केळे जातें. या सर्वांत 
गंमतीची गोष्ट अशी कीं बहुसंख्य असलेली गवळी 
अथवा गुराग्वी जमात या सत्तास्पर्थत कुठेच दिसत 
नाहीं, ही जमात शिक्षण ब पैसा यांत मागासलेली 
असल्यामुळें तिळा कोणी विचारीतच नाहीं, आणि एक 
प्रकारे त्राह्मणेतरांतील व्राह्मण समजळे गेलेळे ब पुढारलेल्या 
वर्गांचे लोकच सर्व राजकारण खेळवीत आहेत आणि 
बहुसंख्य जनता असहायपणे सर्व पहात आहे. 
एक मजेदार अनुभव 

जातीयवादांतून निघालेले उच्चनीचतेचें व सोबळ्या- 
ओवळयाचें प्रस्थहि येथे पदोपदीं दृ्टोससत्तीस येतें. या 
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बिह्वारची जाति-समस्या 


बाबतींत मळा स्वतःला आलेला एक अनुभव मोठा 
मजेदार आहे. गया स्टेशनवरील एका हेटिलांत मी 
गेलों आणि तेथें पुरी-माजी खाली, त्यानंतर हात 
धुण्यासाठी उठलों, लोकांच्या हातांवर पाणी घालणारा 
मुलगा त्या वेळीं कोठें तरी कामानिमित्त गेला होता. 
म्हणून मी डाव्या हातानें त्याचें तै भांडे घेऊन हात 
धुतला आणि लस्सी पिण्यासाठीं म्हणून परत जागेवर 
यंऊन बसलो. इतक्यांत तेथें काम करणाऱ्या इतरांचे 
लक्ष माझ्याकडे गेळे आणि जणूं एखादा भयंकर अप- 
राध घडला असावा अशा नजरेने ते एकमेकांकडे पाहूं 
लागले, आपापसांत त्यांची कांहीं कुजबूजहि झाली 
आणि तो मुलगा तेथें येतांच त्यानें माती घेऊन तें 
भांडें स्वच्छ घासून धुवून टाकलें. त्या सगळ्याचा 
कांहीं अर्थच माझ्या ध्यानांत येईना. त्या लोकांना 
विचारावें तर नसता प्रसंग ओढविण्याची भीति, म्हणन 
मी जणं कांहीं आपण पाहिलेच नाहीं अश्ा प्रकारें 
गप्प बसलों व पेसे देऊन बाहेर पडलो. नंतर मी इतर 
ब्रिहारी मित्रांना यासंत्रंधीं विचारलें तेव्हां ते म्हणाले, 
“ कदाचित्‌ त्यांना तुमच्या जातीविषयीं शंका आली 
असावी. ” 

“ म्हणजे मी हरिजन असेन असे त्यांना वाटलें 
असेल, असेच कीं नाहीं ? ” मी स्पष्ट सवाल केला, 

“ तेंहि शक्य आहे. परंतु तुम्ही पायजमा घालतां 
त्यामुळें ठुम्ही मुसलमान असाल अशीहि रांका त्यांना 
आली असावी. येथे कोणताहि हिन्दु पायजमा घालीत 
नाहीं. तो धोतर तरी नेसतो किंवा सुटाबुटांत असला 
तर पँट तरी नेसतो, येथील मुसलमानच मुख्यतः पाय- 
जमा वापरतात, यामुळें त्याला आपलें भांडे विटाळ- 
ल्याचा संशय आला असणें शक्‍य आहे. ” 

दुसरे एक मित्र म्हणाळेः “ आमच्याकडे जेवतांना 
दोन्ही हात वापरतात, यामुळें जेवणाऱ्या प्रत्येक माणसाचे 
दोन्ही हात खरकटे आहेत असें ग्रहीत धरण्यांत येतें. 
तुम्ही जरी डावा हात खरकटा केला नसला तरी तो 
खरकटाच होता असें धरून त्यानीं आपलें भांडे छुद्ध 
करून घेतलें, ”? 

तिसरे एक मित्र म्हणाळे $ “ आमच्याकडे डावा 
हात हा अपवित्र मानला जातो. यामुळें त्या हातानें 
पाण्याला स्पर्श केल्यास तें पाणी व भांडें बिटाळते, 
असा समज आहे, जेवतांनाहि तुम्हाला अनेक लोक 


न, भा, ५ 


अनुक्रमणिका 


उजव्या हातानेंच पाणी पितांना दिसतील, ” । 

अशा प्रकारें तिघांनी तीन अर्थ लावले. परंतु 
तिन्हींचें तात्पये एकच होतें कीं ते भांडे विटाळलें 
होतें, अपवित्र झालें होतें ! 

आपल्यापेक्षा इतरांना तुच्छ अथवा कमी प्रतीचे 
लेखण्यांत कांहीं दोष आहे, पाप आहे याची कल्पना 
भारतवर्षामध्ये फारच थोड्यांना असेल, परंतु आपल्या 
या मनोदृत्तीचें जाहीर प्रदर्ांन हॉटेळसारख्या सार्वजनिक 
ठिकाणीं प्रत्यक्ष त्या व्यक्तीच्या डोळ्यासमोर करण्याचा 
निगरगट्टपणा कदाचित्‌ बिहारखेरीज इतरत्र पाहावयास 
मिळणार नाहीं, .या वृत्तीमुळे तेथील प्रत्येक जमात 
म्हणजे जणूं एक स्वतंत्र राष्ट्रच आहे. प्रत्येक जण 
दुसऱयाला तुच्छ लेखतो. आपण एका भारतमातेची 
लेकरे आहोंत ही जाणीव कुणाच्याच वागणुकींवून 
दिसून येत नाहीं. 
कामें कशीं करून घेतलीं जातात ? 

या जातीयवादाच्या आ'वारावर सरकारी मंत्र्यांकडून 
आपलीं कार्मे कशी करवून घेतलीं जातात याचा एक 
मोठा मजेदार अनुभव पाटण्याच्या एका मित्राने 
मला सांगितला. ते म्हणाले : “ आमच्या येथें मंञ््या- 
कडून एखादं काम करवून घ्यावयाचे असेल तर 
त्यासाठीं कचेरींत जाऊन कांहीं फायदा नाहीं. मंत्र्याच्या 
बंगल्यावस्च तुम्हाला गेलें पाहिजे. तुम्ही कचेरींत कांहीं 
काम करा अथवा न करा, तुम्ही जर नियमितपणे आपल्या 
खात्याच्या मंत्र्याच्या बंगल्यावर जाऊन हजेरी लावळीत 
तर तुमची नोकरी व बढती निडचित झाली म्हणून 
समजा. अर्थात्‌ त्यासाठीं देखील तुम्ही त्या मंत्र्याच्या 
जातीचे असणे आवडरयक आहे, माझा एक अनुभव 
मी तुम्हाला सांगतों : कचेरीच्या मार्फत जेव्हां मार्झे 
कांहीं काम होईना तेव्हां मी एका मंत्र्याच्या वंगल्या- 
वर जाऊन हजर झालों. तेथें जाऊन पाहतों तो लोकां- 
ची ही गर्दी ! त्या ठिकाणीं एक मजेदार हृद्य मला 
दिसळें, एक चांगला धडधाकट व सुखवस्तु ग्रह्स्थ एका 
पायावर उभा राहून, गळ्यांतील जानवें सदर्‍्यावाहेर 
लोंबत ठेवून, दोन्ही हात जोडून कंबरेंत वाकून किती. 
तरी वेळ मंश्यासमोर उभा होता. जंत्रिमहारायांनीं 
हातांतील काम संपल्यावर त्या गरहस्थाकडे एक कृपा- 
कटाक्ष टाकळा आणि विनारळे, ' काय काम आहे 
तुझें १ तो नम्रपणे उद्‌गारळा, “ सरकार, निवडणुकी 
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नबभारत 


च्या वेळीं आमच्या येथें आपण आलां होतां. त्यानंतर 
पुनः आला नाहींत म्हणून दर्शन करण्यासाठीं आलों 
होतों. कामत्रीम कांहीं नाहीं. ! अशा प्रकारे एक 
दोनदां उडवाउडवीची उत्तरे दिल्यानंतर त्याने आपले 
खेरें काम सांगितलें. मुलाची बदली त्याच्या गांवापासून 
दूर झाली होती. ती रद्द करून पुनः त्याला आपल्या 
गांवींच नेमण्यांत यावे यासाठीं खटपट करण्याकरितां 
तो आला होता. त्याचें काम करून देण्याचें आश्वासन 
मंत्र्याने दिल्यानंतर त्याच्या पायाची धूळ आपल्या 
मस्तकाला लावून तो गृहस्थ निघून गेला, अर्थात्‌ 
त्यानं आपलें जानवे बाहेर काढून आपण भूमिहार 
असल्यावद्दळ मंत्र्याची खात्री आधींच पटवून दिली 
होती हें तुमच्या लब्यांत आलें असेलच, ” 

मेतर्यांच्या बावतींत कांहीं लोक किती दीनता व 
लान्चारी दाखवितात याचे ओक उदाहरण या मित्रांनी 
सांगितलें. ते म्हणाले : “ मंत्र्याकडून काम करवून 
घ्यावयाचे असेल तर हे लोक किती खाली उतरतात हं 
पाहण्यासारखे आहे, अका गांबचे अक आमदार 
आहेत. ते अत्यंत अनीतिमान्‌ म्हणून वदनाम आहेत. 
परंतु आपली आमदारी कायम ठिकावी यासाठीं 
आपल्या गांबीं येणाऱ्या मंत्र्यांचे पाय घुवून ते पाणी 
सर्व लोकांसमक्ष तीथ म्हणून ते स्वतः पितात व 
अितरांनाहि प्यावयास लावतात. अशा प्रकारे मेत्र्यावर 
दडपण येतें आणि पुनः पुढीळ खेपेंत त्यांना तिकीट 
मिळतें, ” सदर ग्रहस्थांचे नांवगांवहि माझ्या मित्रां- 
नीं मला सांगितले होतें 

जातीयवादांतून निघालेळें शिवाशिवीचे व ब्राह्म 
कर्मकांडाचे प्रस्थहि येथे बरेंच मोठे आहे. देवरच्या 
पंडयांनीं आचार्य विनोवा भावे यांच्यावर हरिजनां- 
समवेत मंदिरांत प्रवेशा करण्याच्या प्रयत्नावद्दळ कसा 
अमानुष हला चढविला होता हें आपणांपेकीं अनेकां- 
च्या स्मरणांत अजून ताजे असेल. देडी-जानव्याचे प्रस्थ- 
हि येथे भयंकर आहे ! शैडी-जानवें नसणारा माणूस हिंदु 
कसा राहूं शकतो याचें कोडें बिहारी लोकांना सुटत 
नाहीं. या. शेंडीजानव्याच्या पाह्यांतून कम्यूनिस्ट 
पुढारीहि सुटलेळे नाहींत. साझ्या अका 
कम्यूनिस्ट मित्रांच्या गळ्यांतीलळ जानव्याकडे बोट 
दाखवून मी लांना विचारळें, “ काय हो, तुम्ही 
कम्वूनिस्ट आहांत, नव्हे त्यांचे बोडिक पुढारीहि 


आहांत. तर मग या जानव्याची अडगळ तुम्ही 
कशाला ठेवली आहे ? ” यावर ते उट्गारळे, “ माझा 
कांहीं जानव्यावर विश्वास नाहीं. परंतु माझ्या मावशीने 
मोख्या प्रेमानें मला हें घालावयास दिलें आहे, म्हणून 
मी हें घालतों. शिवाय आम्ही लोकांमध्ये आमच्या 
मताचा प्रचार करावयास गेलों असतां आमच्या गळ्यांत 
जानवें नसेळ तर लोक आम्हांला धर्मभ्रट समजतात 
आणि आमच्या वाऱ्यालाहि उभे राहात नाहींत, म्हणून 
इच्छा नसतांहि आम्हांला अनेकदां हें ढोंग करावे 
लागते. १9 


८ म्हणजे याचा अर्थ असा कीं जनता तयार नाहीं 
म्हणून पुढारी रूढीच्या चाकोरींतून सुटत नाहींत आणि 
पुढारीच रूढिग्रस्त आहेत म्हणून जनतेला जुनी चाकोरी 
सोडण्याची इच्छा होत नाहीं. अशा प्रकोरे हें दुष्ट 
चक्र कधीं संपणारच नाहीं ” मी त्यांना म्हणालो. 

“तुमचे म्हणणे खरें आहे. सध्यां तरी आम्हांला या 
परिस्थितींतून सुटण्याचा कांहीं मार्ग दिसत नाहीं.” - 
त्यांनीं प्रांजळपणे कतूल केलें, 

सारांश, ज्यांच्याडून क्रांतिकारक उपायांची अपेक्षा 
करावयाची त्या कम्युनिस्टांनींच जातीयवादापुढे हार 
खाली आहे. यामुळें बिहारची जातिसमस्या सुटण्याचा 
सध्यां तरी कांहीं मार्ग दिसत नाहीं. हा प्रश्न निब्वळ 
शिक्षणाने सुटणारा नाहीं. कारण शिक्षित समाजहि या 
जातिबादापासून मुळींच अलिप्त नाहीं, त्यासाठीं एखादा 
महात्मा ज्योतिवा फुळे किंवा कमवीर अण्णासाहेब 
शिंदे किंवा कमवीर भाऊराव पाटील यांच्यासारखा 
एखादा क्रान्तिकारी सुधारकच बिहारला हवा आहे. 


(क ७००७ ।_ के) ह २, 
[वंकासाच 'भाालक आतछान 
योगसूत्रकार आचाय म्हणतात : “ रूप-लावण्य- 
वल-वज़ञसंहननत्वानि कार्यसंपत्‌ ? ( ' शारीरिक संपत्ति 
ही सौंदर्याच्या, कांतीच्या व अजेयतेच्या विकासा- 
करितां आहे ? ). जोपर्यंत आपण या भोतिक अधि- 
छानाचा विकास करणार नाहीं, तोंपर्येत आपला 
बौद्धिक व आध्यात्मिक विकास होणार नाहीं. 
- डॉ. राधाकृष्णनू 
[ सर्वोद्‌य सैसेळनांतीळ ( १८४४ 3 भाषणांवून ] 
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आचायये शं. द. जावडेकर 


वेदान्त आणि अहिंसा यांचा समन्वय 
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गेल्या एप्रिळ महिन्यांत वुद्ध-गया येथें सवीदय- 
संमेळन भरलें होतें. या संमेलनाच्या वेळीं आचाये 
विनोबा भावे यांनीं आपला एंक थोर संकल्प जाहीर 
केला; ज्या ठिकाणीं गोतम बुद्ध यास निर्वाणप्रासि 
झाली, त्यांच ठिकाणीं आपण एक * समन्वयाश्रम ' 
स्थापन करणार आहों असे ते म्हणाले. ज्या ठिकाणीं 
हा आश्रम स्थापन होणार त्या ठिकाणीं पं. जवाहरलाल 
नेहरु यांच्या हातीं एक कुदळ देऊन विहीर खणण्याचा 
समारंभ करण्यांत आला. या आश्रमाच्या संस्थापने- 
मागीळ आपला हेतु विशद करतांना विनोत्रांनीं 
सांगितलें कीं या आश्रमांत वेदान्त आणि अहिंसा 
यांचा समन्वय साधण्याचा प्रयत्न चाळूं राहील. 

म० गांधींनीं सत्य व अहिंसा यांच्या समन्वयाच्या 
अधिप्ठामावर आपलें सत्याग्रहद्शीन उभारळें आणि 
हिंसावादाने भस्मसात्‌ होऊं लागलेल्या मानव-संस्कृतीला 
तारण्याचा क्रान्तिकारक अहिंसासागे आधुनिक मानवा- 
ला दाखवून दिला. गांधीजींनी सत्य ब अहिंसा 
यांचा समन्वव साधून भारतांतील आध्यात्मिक संस्कृ 
तीला सामाजिक क्रान्ति करण्याचें अनत्याचारी शास्त्र 
शिकविले. यामुळें भारतीय संस्कृति सामाजिक क्रान्तीळा 
घराड्मुख बनली होती ती सन्मुख बनली. आधुनिक 
भारताची जागति वेदान्ताच्या आधारावर करण्या'चा 


अनुक्रमणिका 


दृष्टिकोण राजा राममोहन रॉय यांनीं प्रथम दिला. या 
वेळेपासून वेदान्त आणि सामाजिक क्रान्तिकार्य यांचा 
समन्वय करण्याचा विचार भारतीय मनांत संचार करूं 
लागला, पण राममोहन रॉय यांनीं सामाजिक सुधारणा 
आणि वेदान्त यांची जी सांगड घाळून दिली तिच्यांतून 
भारतांत एक प्रागतिक दृत्ति व सर्वधर्मसमन्वयाची उदार 
दृष्टि निर्माण झाली तरी या प्रागतिक प्रश्रत्तींतून क्नान्ति- 
कारक मनोवृत्ति जागत झाली नाहीं. वेदान्ताला खरें 
क्रान्तिकारक वळण देण्याचे कार्य स्वामी विवेकानंद 
यांनीं केळे. भारतीय अन्तःकरणांत वेदान्ताच्या 
अधिष्ठानावर क्रान्तिकारक प्रेरणा जागत करणाऱ्या 
विवेकानंदांना वेदान्ताला शांकरसिद्धान्ताहन अधिक 
व्यापक स्वरूप देण्याची आवदयकता भासली व हें 
व्यापक स्वरूप देतांना त्यांना शंकराचार्य आणि गोतम- 
बुद्ध अथवा ब्राह्मणी संस्कृति आणि बुद्ध-संकृति यांचा 
समन्वय करण्याची आवद्यकता भासली हें या 
ळेखाच्या शिरोभागी योगी अरविंद आणि स्वामी 
विवेकानंद यांचे जे दोन इंग्रजी उतारे दिळेळे आहेत 
ते वाचळे असतां समजून येईल, बोगी अरविंद 
म्हणतात कीं, “ स्वामी विवेकानंदांना शांकरवेदान्त 
मान्य असला तरी त्यांत त्यांनी आधुनिक समाजसेवा 
ब गोतमबुद्धाची दयावृत्ति यांची भर घाढून त्याला 
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करमंप्रवण बनविळें होतें. ” यानंतर दिलेल्या दुसर्‍या 
उताऱ्यांत स्वामी विवेकानंद यांनीं स्पष्टच सांगितलें 
आहे कीं, “ व्राह्मण-संस्कृति ब बुद्ध-संस्कृति यांचा 
वियोग झाल्यामुळेच भारताचा अध:पात झाला आहे. 
भारतांत आज तीस कोटी मिकारी नांदत आहेत 
आणि भारत गेलीं एक हजार वर्षे परकीय विजेत्यांचा 
गुलाम होत आला आहे, याचें हेंच कारण आहे. 
म्हणून ब्राह्मणांची विलक्षण बुद्धिमत्ता आणि 
बुद्धदेवाचें उदात्त ब विशाळ अन्तःकरण आणि 
मानवाचा उद्धार करण्याचें त्याचें ते विलक्षण 
सामश्ये ह्यांचा संयोग आपण आतां केला 
पाहिजे. ” स्वामीजींचे हे अत्यंत कळकळीचे उद्गार 
विचारपूर्वक वाचल्यास शंकराचार्यांच्या काळापासून 
बेदान्ताला जै केवळ ज्ञानप्रधान स्वरूप प्रास्त झालें; 
त्यामुळे वेदान्त कसा संकुचित वनला आणि मानवसेवे- 
ळा व सामाजिक क्रान्तीला पराड्मुख बनलेला वेदान्त 
भारताच्या अधःपाताला कसा कारण झाला त्याची 
थाथं कल्पना येऊं शकेल, बुद्धधर्माचा हिंदुस्थानांतून 
उच्छेद झाळा आणि वेदान्ताला केवळ ब्राह्मणी बुद्धीनें 
क्रान्तिविरोधी स्वरूप प्राप्त करून दिलें, ही घटना 
भारताच्या अ'धःपाताळा कारण झाली आहे आणि 
म्हणून गोतमवुद्धाचे विद्याळ अन्तःकरण आणि 
मानव्याच्या उद्घारासाठी तळमळणारा त्याचा महान्‌ 
आत्मा यांची प्रेरणा त्राह्मणी बुद्धीच्या मार्गे उभी केली 
पाहिजे. त्राह्मणी वुद्धीने अहिंसावादी बौद्ध व जेन दरीनां- 
र्‍्वा पाडाव केला ही घटना प्रगतिकारक झालेली नसून ती 
पर[गतिकारक घटना आहे असा स्वामी विवेकानंद 
यांच्या वरीळ उद्गारांचा उघड निष्क आहे. राममोहन 
रॉय, स्वामी विवेकानंद, लोकमान्य ठिळक अथवा 
महात्मा गांधी यांनीं वेदान्तापासून आपापल्या कार्यास 
प्रेरणा घेतळी हें खरे असलें तरी त्यांनीं श्ांकरंवेदान्तांत 
आपापल्या परीनें कमीअधिक फेरफार करून त्यांत ससा- 
जोडाराची वृत्ति व कर्मयोग यांची भर घालण्याचा प्रयत्न 
केला आहे, हे. विसरतां कामा नवे. याच प्रयत्नांचे सूत्र 
हातीं घेऊन बेदान्त आणि अहिंसा ह्यांचा समन्वय 
करून आ'चुनिक काळांत निर्माण झाळेलीं सवे सामा- 
जिक तत्त्वज्ञाने व दाने यांचा समन्वय करण्याचा उप 
क्रम वाळे राहावा म्हणूनच आचार्य विनोबा यांनीं 
समसन्वयाश्रस स्थापन करण्याचा संकल्प केला आहे 


वेदान्ताचा अभ्यास सांप्रदायिक व्यतिरेकी बुद्धीने चालू 
न ठेवितां तो संप्रदायातीत शुद्ध सत्यनिष्ठेनें व समन्वय- 
बुद्धीने चाळू राहावा असा हा दृष्टिकोण आहे. 
दोन प्रकारचे युक्तिवाद 

ब्रह्मज्ञान हा वेदान्ताचा विषय आहे. ब्रह्म म्हणजे 
विश्वांतील अंतिम सत्य. या अंतिम सत्याचे ज्ञान करून 
देत असतांना दोन प्रकारच्या युक्तिवादांचा अवलंब 
करण्यांत येत असतो. एका युक्तिवादाला * व्यातिरेक 
आणि दुसऱ्या युक्तिवादाला ' अन्वय ? अशी नांवे आहेत. 
ब्रह्म हें जगाच्या अतीत आहे, ब्रह्म म्हणजे जग नव्ह; 
जग ही माया आहे आणि आणि ब्रह्म हेंच तेवढ सत्य 
आहे अक्या युक्तिवादाला 'व्यतिरेक-बुद्धि' असे म्हणतात 
पण एवढें व्यतिरेकज्ञान झाल्याने व्रह्माचे स्वरूप यथाथ 
आकलन झालें असं होत नाहीं. ब्रह्म हें जगाच्या 
अतीत आहे हें समजल्यानंतर जग हेंहि व्रह्मच आहे 
असेहि ज्ञान व्हावे लागतें. या ज्ञानास 'अन्वयज्ञान' 
असें म्हणतात. “ ब्रह्म सत्यं जगत्‌ मिथ्या ” हें 
“्यतिरेकज्ञान' होय. याच्या उलट, “ब्रह्म सत्यं जगत्‌ 
ब्रह्म ” म्हणजे ब्रह्म सत्य आहे आणि जगत्‌ हेंहि 
ब्रह्मर्पच आहे हें 'अन्वयज्ञान' होय. केवळ व्यतिरेक- 
ज्ञान झाल्याने वेदान्ताचें प्रतिपादन पूणे होऊं शकत 
नाहीं. व्यतिरेकज्ञानानंतर अन्वयज्ञानहि व्हावें लागते. 
शकराचायीनी आपल्या भाष्यांत व्यतिरेकपद्धतीवर 
विदोष भर दिलेला आहे. यामुळें, वेदान्ताला जगाकडे 
पाहण्याची केवळ निपे'धात्मक दृष्टि प्राप्त झाली. जगांत ब्रह्म 
पाहण्याची अन्वयदृष्टि लोप पावून जगाच्या व समाजा 
च्या सुधारणेकडे दुलंक्ष झालें, समाजाची जी एक 
घडी वर्णाश्रमधर्मानें हजारों वषीपूर्वी बसवून दिली ती 
तज्लीच चिरंतन राहील व राहावी असा भ्रम निर्माण 
होऊन हिंदु संस्कृतीचा विकास स्थगित झाला. 
भक्तिमागी चेदान्त 

जगाकडे पाहणाऱ्या या केवळ अभावरख्स द्ष्टीने 
वेदान्त्यांचे जीवन व तत्त्वज्ञान रसहीन आणि भावचून्य 
वनू लागलें, समाजाच्या जीवनांतील प्रेमाचा व बंधु- 
भावनेचा झरा आटून सामाजिक जीवन शुष्क बनले 
हें पाहून मध्ययुगांतील साधुसंतांनी भक्तीची ध्वजा 
उभारली. ज्ञानापेक्षा प्रेम श्रेष्ठ आहे, बुद्धीपेक्षां अंतः- 
करण महत्त्वाचे आहे आणि इंद्रियगोचर विश्व ही एक 
माया असली तरी ते परखह्माचैंच सगुण स्वरूप आहे 
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वेदान्त आणि अहिंसा यांचा समन्वय 


असा' भक्तिमार्ग वेदान्त त्यांनीं निर्माण केला. या 
भक्तिमार्गी वेदान्तांत व्यतिरेकभक्तीहून अन्वयभक्तीला 


प्राधान्य प्राप्त झालें. केवळ मुक्तीचें ध्येय गोण समजून 


मुक्तीवरील भक्तीचे ध्येय पुकारण्यांत आले. मुक्तीवरील 
भक्तीच्या ध्येयांत जगाकडे व समाजाकडे पाहण्याची 
भावल्प दृष्टि अंतभूत होते. ब्रह्मज्ञानाला केवळ बुद्धीची 
तीक्णता पुरी पडत नसून भावनेची शुद्धता 
अधिक महत्त्वाची असते अशी दृष्टि भक्तिमार्गी 
वेदान्ताने लोकांना दिली. वर्णाश्रमघम व जातिसंस्था 
यांनीं सामाजिक व्यवहारांत अनेक भेद निर्माण केले 
असले तरी ते भेद केवळ व्यावहारिक क्षेत्रापुरतेच मर्या- 
दित असून भक्ति-ज्ञानांच्या पारमार्थिक क्षेत्रांत हे वर्णभेद 
व जातिभेद अथवा 'धर्मभेद आड येऊं दकत नाहींत, 
इतकेंच नाहीं तर ते संपूर्णपणे विलय पावतात अशी क्रान्ति- 
कारक नवी दृष्टि साधुसंतांनी मध्ययुगीन भार- 
ताला दिली हें खरें असलें, तरी समाजाच्या व्यावहारिक 
क्षेत्रातील भेदाभेद नप्ट करून एकवर्गसमाज स्थापन 
करण्याचें सामाजिक क्रान्तीचें कार्य साधुसंतांनी आपल्या 
हातीं घेतलें नाहीं. यामुळें जन्म, सत्ता आणि संपत्ति 
यांच्यामुळे निर्माण होणारी सामाजिक व राजकीय विषम- 
ता हिंडुसंस्कृतींत कायमची प्रतिष्ठा पावून राहूं लागली, 
सुधारणाबादी वेदान्त 

सामाजिक, राजकीय व आर्थक क्षेत्रांतहि समत्व, 
बंधुत्व आणि स्वातंत्र्य यांची संस्थापना करणें हेंहि 
वेदान्ताचें अवद्य कतेव्य आहे याची जाणीव राजा 
राममोहन रॉय यांच्या काळापासून भारतीयांना होऊं 
लागली. राजा राममोहन रॉय यांच्या काळांत म्हणजे 
ते तरुण असतांना युरोपखण्डांत फ्रेंच राज्यक्रान्ति 
होऊन नेपोलियनच्या नेतृत्वाखालीं सर्व युरोपीय 
राष्ट्रांत राजकीय व सामाजिक क्षेत्रांत समत्व, बंधुत्व व 
स्वातंञ्य यांची संस्थापना करण्यासाठीं लोकशाही क्रांत्या 
व त्यांतून निर्माण होणार महायुद्ध यांचा वणवा 
पेटला होता. कांही काळ राममोहनहि नेपोलियनचे 
एक चाहते बनळे होते. पण लवकरच नेपोलियनचा 
पाडाव झाला आणि राम्रमोहन यांचाहि या बाबतींत 
भ्रसनिरास झाला. तथापि, सामाजिक व राजकीय क्षेत्रांत 
समत्व, बंधुत्व ब स्वात्य यांची संस्थापना करण हाच 
आधुनिक युगधर्म आहे हा बोध त्यांनीं घेतला आणि 
त्या युगधर्माच्या प्रसाराची पूवतयारी करण्यास त्यांनीं 


अनुक्रमणिका 


उपनिषदांतील ब्रह्मविद्रेच्या आधारे कलकच्यास प्रारंभ 
केला, आणि या नव्या युगधर्माची प्रेरणा फेलावण्यासाठी 
सर्वधर्मसमन्वयाच्या हेतूनें त्राह्मसमाजाची संस्थापना 
केली. या वेळेपासून वेदान्ताला कर्मयोगी व क्रांतिकारक 


स्वरूप प्रास होऊं लागलें, राममोहन रॉय, विवेकानंद, - 
टिळक, अरविंद, गांधी आणि विनोबा या सवांनी. 


वेदान्ताला कमेयोगी व क्रांतिकारक स्वरूप देण्याचे 
प्रयत्न केळे असले तरी त्यांपैकीं वेदान्त व अहिंसा 
यांचा दढ संत्रंध लक्षांत घेऊन वेदान्त क्रान्तिकारक 
बनला तरी तो अहिंसानिष्ठ राहील तरच तो सामाजिक, 
राजकीय व आर्थिक क्षेत्रांत खरी क्रांति घडवून आणील 
आणि समत्व, वंधुत्व व स्वातंत्रय हीं ध्येये सामाजिक 
व्यवहारांत प्रस्थापित करील अशी सत्याग्रही निष्ठा 
गांधींनीं निर्माण केळी व त्यानंतर ती विनोबा भारतांत 
निर्माण करीत आहेत. अद्या रीतीने आधुनिक भारता- 
चा वेदान्त क्रान्ितिकारक अहिंसावादी बनला आहे 
सत्याग्रही वेदान्त ब समन्वयबुद्धि 

हा सत्याग्रही वेदान्त जगांतच व्रह्म पाहणाऱ्या 
अन्वयज्ञानावर उभारछेला आहे. जग हें ब्रह्म नव्हे 
आणि जग हेंहि ब्रह्म आहे या दोनहि सिद्धान्तांचा 
समन्वय केल्यानेंच सत्याग्रही वेदान्त निर्माण होणार 
आहे. या वेदान्तांत केवळ व्यतिरेकदृष्टि पुरेशी मानली 
जात नाहीं. शंकराचार्यांच्या नंतर वेदान्तांत द्वैत, अद्वेत 
व विदिष्टाद्वैत असे जे वाद निर्माण झाळे ते केवळ 
व्यतिरेकबुद्धीनेंच चालविळेळे वाद होते. कोणत्याहि 
सिद्धान्ताच्या पुरस्कत्यांनीं प्रतिपक्षाच्या सिद्धान्तांतीळ 
सत्यांश समजून घेण्याचा प्रयत्न न करितां, तो प्रतिसिद्धान्त 
खोडून काहून आपलाच सिद्धान्त सिद्ध करण्याच्या शृत्तीने 
हे वाद चाळूं होते. श्ांकरभाष्यांतीळ व्यतिरेकी युक्ति- 
वादपद्धति हाच सवीचा आदर्श होता. प्रतिपक्षाचें 
समूळ खण्डन करणें हेंच प्रत्येकाचे ध्येय होतें. यामुळें 
वेदान्त हे सत्यसंशोधनाचें जिवन्त शास्त्र न उरतां तें 
खण्डनमण्डनाचें सत शास्त्र वनलें. ह्याच्या उळट, सत्य- 
संशोधनाच्या कार्यांत समन्वयव्रत्ति धारण करावी लागते. 
आपल्या सिद्धान्तांतीळ असत्यांशा टाकून देऊन प्रति 
पक्षाच्या सिद्धान्तांतीळ सत्यांशाचें ग्रहण करावे आणि 
नवा ससन्वयसिद्धान्त बनवावा या वृत्तीने सत्यसंशो'धना- 
चें कार्य चाळू ठेवणें हाच सत्याच्या संज्योधनाचा खरा 


जे 


सागे असून बुद्धीची ही समन्वयवृत्ति ही एक अहिंसा- 
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वृत्तीच आहे. केवळ व्यतिरकवरत्तीचा आश्रय करून 
सत्याचें संशोधन करण्याची शाक्ति मानवी बुद्धींत येऊं 
शकत नाहीं. कारण जीवनांतील व जगांतील अंतिम 
सत्य कोणत्याहि विशिष्ट सिद्धान्तांत पूर्णपणे व्यक्त हो 
शकत नाहीं. अंतिम सत्व हें साक्षात्कारगोचरच आहे. तें 
चुद्धीच्या आटोक्यांत सर्वस्वी येऊ शकत नाहीं. म्हणून 
व्यावहारिक दृष्टीनें त्याचें विवेचन करण्यासाठीं वनवि- 
लेळे सिद्धान्त उत्तरोत्तर मागे टाकून, नवे नवे सिद्धान्त 
वनवून सत्याचें संशोधन अखण्ड चालूं ठेवावे लागतें. या 
कार्यांत निमम़ झालेल्या बुद्धीला निरनिराळ्या सिद्धान्तां- 
तील सत्याचा अंश आत्मसात्‌ करून आत्मप्रत्ययानें नवा 
सिद्धान्त बनवावा लागतो ब या नव्या सिद्धान्तांत जुन्या 
सिद्धान्तांचा समन्वय घडून येतो. सत्यसंशो'धनाच्या 
कार्यातील अव्यभिचारी सत्यनिठ्ठा आणि निरपवाद 
अहिंसावृत्ति या दोहोंवर ही समन्वयवुद्धि उभारळेली 
आहे. सत्याग्रही वेदान्त कोणत्याहि सिद्धान्ताचा आग्रह 
घरीत नाहीं. तो निर्मळ सत्याचाच उपासक असून 
आहिंसात्रत्ति हेंच तयाचें सत्यसंशोधनाचें साधन आहे. 
म्हणून सत्याग्रही वेंदान्तांत व्यतिरेकी दष्टीपेक्षां 
समन्वयदृीला प्राधान्य प्राप्त होणे अगदीं स्वमाविक 
आहे. याच अहिंसक समन्वयद्ष्टीनं वेदान्ताची 
उपासना म्हणजेच सत्याचे सवांगीण दर्ांन प्राप्त करून 
घेण्याचें कार्य या समन्वयाश्रमांत चाळू. रहावें असा 
विनोवाजींचा संकल्प आहे, 
श्रीकृष्ण, महावीर ब गोतमबुद्ध 

भारतीय संस्कृतीच्या इतिहासांत वरील तीन धर्म- 
पुरुष होऊन गेळे असून ते अनुक्रमे वेदान्त, कोद्ध व 
जैन अज्या तीन दुर्गनांचे प्रणेते अस मानलें जातें. 
वेदान्तांत शिरळेल्या व्यतिरेकी वृत्तीमुळे उपनिषदांतील 
वेदान्ततत्वज्ञाना आणि जेन-वोद्वांची अहिंसादरानें 
यांच्यामध्ये विरोध मानण्यांत येऊं लागळा, इतकेच 
नाहीं तर वुद्ध-महावीरांच्या अहिंसावादी दक्षनांचें 
ग्वण्डन करण हाच वेदान्ताच्या प्रचाराचा एक प्रभावी 
माग आहे अस त्राह्मणी संस्कृतीचे अभिमानी मानूं 
ळागळे, जीवनांतील व जगांतील अंतिम सत्याच्या संज्ो 
थनांत आत्मानुभूतीळा व आत्सप्रामाण्याळा अग्रस्थान 
आहे ही व्यापक दृष्टि मागे पडून केवळ वेदाच्या 
शब्दयरासाण्वाळा अग्रस्थान टेण्यांत येऊं लागळे, वेद- 
झामाण्य न सानणारीं अहिंसादशेने नास्तिक म्हणून 


अनुक्रमणिका 


त्याज्य ठरविण्यांत आलीं. या परेपरेत वाढलेल्या वेदा- 
न्त्यांना सत्य आणि अहिंसा यांच्या समन्वयावर आ'धार- 
लेळें सत्याग्रही द्दीन व त्या द्शनांतून स्फुरळेला वेदान्त 
व॑ अहिंसा यांच्या समन्वयाचा विचार हा अज्यास्त्रीय 
वाटणे अस्वाभाविक नाहीं. पण सत्याग्रही दर्गानांत 
भगवदगीर्तेतील युयुत्सु कमयोग आणि वुद्धमहावीरांचा 
अहिंसावाद यांचा समन्वय होऊन एक नवे क्रान्ति- 
शास्त्र निर्माण झाले आहे व त्या अहिंसक क्रान्तिज्ञास्त्रा- 
मुळें आधुनिक भारतांत निर्माण झालेली संस्कृति 
जगाला मार्गद्रीक बनू लागली आहे, हें सत्य या सना- 
नती वृत्तीच्या वेदान्त्यांनीं समजून घेतळें पाहिजे 
आधुनिक भारतांत वुद्ध-महावीरांच्या उपंदेशाकडे 
व्यतिरेकवुद्धीने पाहून त्याचा वेदान्ताश्ीं विरोध कल्पिर 
ण्याची वृत्ति मावळली असून वोद्ध व जन दरोनांना 
आत्मसात करणारी नवी वेदान्ती दृष्टि निर्माण झाली 
आहे. या समन्वयदृष्टीने विचार करतां भारतीय तत्त्व- 
श्ञान्यांना असे दिसूं लागलं आहे कीं भगवर्गीतें- 
तीळ स्थितप्रज्ञ अवस्था अथवा ब्रह्मनि्वाण आणि 
बौद्धांची निर्वाणप्रास्ति व जैनांचे अहेत्‌पद हीं सर्व एका 
विशिष्ट आत्मानुभूतीचीं वर्णने आहेत. हीं आम्मानु- 
भूति सर्वे दनांतील सिद्धान्तांच्या अतीत असून तिची 
प्रासि झाल्यानंतर सवे द्शनांतील भेद मावळून त्या 
सर्वांचा अंतिम हेतु एकच आहे असें वाटूं लागतें. 
केवळ उपनिषदांतील आत्मानुभूतिपर वाक्‍यांनाच 
गाब्दप्रामाण्य देऊन वुद्ध-महावीरादींच्या आत्मानुभू्तीं- 
ना तुच्छ लेखणे ही खरी शास्त्रीय व्रत्ति नव्हे, इतर शास्त्रा" 
प्रमाणे अध्यात्मशास्त्र हेंहि अनुभवाच्या अधिष्ठाना- 
वर उभारळेळें असून त्यांतील सिद्धान्त मानवी अनुभव 
आणि अनुमान यांच्या आधारें बदलत व वाढत गेल 
पाहिजेत, वेदान्तशास्त्राला केवळ वेदकालीन त्रड्पींच्या 
अनुभवाचाच आधार घेऊन न थांत्रतां, सर्वे बर्मपुरूपां- 
च्या व साधुसंतांच्या अनुभवांचा आधार घेऊन 
आपल्या सिद्धान्तांची फेरमांडणी करीत गेले पाहिजे, 
अषा रीतीने आधुनिक दृष्टीने अध्यात्म्षास्र किंवा 
घेदान्त हे विकासक्तील व व्धिण्णु शास्त्र सानिळे जातें 
या दृष्टीने विचार करणाऱ्यांना त्रह्मनिर्वांण, निर्वाण 
आणि अहेतूपद॒ यांचा समन्वय साधितां येतो. 
अध्यात्स्यास्तरांतीलळ अंतिम सत्य कोणत्याहि एका 
दर्शनांतीळ सिद्धान्तांत संपूर्णपणे सामावळेळें नाहीं. व 
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वेदान्त आणि अहिसा यांचा समन्वय 


तसें तं कोणत्याहि विशिष्ट सिद्धान्तांत सामावणें शक्‍यहि 
नाहीं अशी खात्री पटली म्हणजेच अध्यात्मशास्त्र नित्य 
विकासज्लील व वधिण्णु असणे कां अपरिहार्य आहे तें 
दिसून येते. डंकराचायांनीं सुद्धां व्रह्मानुभूति झाल्या- 
नंतर सवे सिद्धान्तांचा व दर्शनांचा आग्रह गळन 
पडतो असें वणिळे आहे 

न सांख्य न शेवं न तत्‌ पांचरात्रम्‌ 

न जेनं न मीमांसकादेमत॑ वा । 

विशिष्टानुभूत्या विद्युद्वात्मकत्वात्‌ 

तंदेको5वशिष्टः शिवः केवलो5हम्‌ || ” 
या वणंनांत सवे प्रकारच्या दरनांतील सिद्धान्तांचा 
आग्रह सुटलेला आहे. अद्या अनहंकारी सत्यनिए्ठ 
अहिंसावृत्तीने विचार करू लागल्यावर भगवद्गीता 
व अहिंसा यांचा समन्वय करता येतो. कारण निर- 
हंकार, निमंम आणि निर्वेर वृत्ति हा श्रीकृष्ण, गौतम- 
बुद्ध व महावीर या सर्वाच्या उपदेद्यांचा एकच 
आधार आहे. यांच्याच सांप्रदायिक शिष्यांनीं व्यतिरेक- 
बुद्धीचा आश्रय करून त्यांच्या उपदेद्यांत केवढाहि 
भेद असल्याचे सिद्ध केलें तरी भगवद्‌गीता किंवा 
धम्मपद इतकेंच नाहीं तर घायवळ किंवा कुराण अद्य 
सर्वमान्य धर्मग्रंथांतीलळ विवेचन समन्वयनुद्धीनेच 
केल्याचे दिसून येतें. विशेषतः भगवद्गीतेची सर्व 
मांडणी व विवेचनपद्धति समन्वयत्रत्तीचीच आहे. 
ज्ञान, कमे आणि भक्ति यांचा समन्वय, सांख्य व योग 
यांचा समन्वय, व्यवहार आणि परमार्थ यांचा समन्वय, 
भौतिक व आत्मिक जीवनाचा समन्वय - असे अनेक 
समन्वय सांधून भगवद्गीतेत उपदेश केलेला आहे. 
भगवद्‌गीतेंतील “ त्रह्मननिर्वाण ? हा शब्दहि ब्रह्मवाद 
आणि निर्वाणवाद किंवा शूज्यवाद यांचा समन्वय 
सूचित करणारा आहे असे आचार्य विनोबा यांचे मत 
आहे. म्हणून भगवदूगीतेतील वेदान्त हा अहिंसेशीं 
समन्वय करणारा आहे अशी त्यांची दृष्टि आहे. सत्य 
आणि आहिंसा यांचा समन्वय हेंच भगवद्गीतेचे 
ध्येब असून तो समन्वय गीतेच्या पुढील -छोकांत 
उत्कृष्टपणे व्यक्त झाला आहे असे ते मानितात, 

“ सस पद्यन्‌ हि सर्वत्र समवस्थितमीश्वरम्‌ । 
न हिनस्त्यात्मनात्मानं ततो याति परां गतिम्‌ |)” 

८ परमात्मा सर्वत्र सारखाच भरलेला आहे अक्ली 
ज्याची भावना झाली तो दुसर्‍याची हिंसा कशी करु 


अनुक्रमणिका 


शकेल ?? या वचनांत वेदान्त आणि अहिंसा या दोहों- 
चाहि समन्वय झाला आहे. सर्वत्र परमात्मा भरलेला 
आहे, हा अनुभव हाच वेदान्त आहे आणि दुसऱ्या- 
ची हिंसा करण हीच आत्महत्या आहे, असा अनुभव 
येगे ही अहिंसा आहे. अशा प्रकारे परम सत्य आणि 
अहिंसा यांचा समन्वय साधणारा भगवद्‌गीतंतीळ 
वेदान्त वुद्ध-महावीरांच्या अहिंसेला विरोधक असू 
शकत नाहीं. 
इशोपनिषदू आणि समन्वय 

परस्परविरोधी भासणाऱ्या सिद्धान्तांचा समन्वय 
साधण्याची विचारपद्धति जशी भगवदूगीतेंत दिसून 
येते तशीच ती ईशोपनिषदांतहि दिसून येते. इशोप- 
निषदांतील वेदान्तविचार विवतवादावर उभारलेला 
नसून तो वितकवादा-( 1)191201(1081 110810 )वर 
उभारलेला आहे असें विनोबांचें म्हणणें आहे. जग हें 
मिथ्या आहे व ब्रह्मच सत्य आहे ही विचारसरणी 
विवतवादी असन जग हें ब्रह्मर्पच आहे असे 
समजून परब्रह्माचे वणन क्षर व अश्वर अद्या परस्पर- 
विरोधी भासणाऱ्या शाब्दांनीं करणें ही वितकंवादी पद्धति 
आहे. वेदान्ताळा व्यवहारांत उतरावयास लावणें ब 
तदनुसार व्यावहारिक जगांत क्रान्ति घडवून आणणें 
हें ज्यांनीं आपलें ध्येय बनविळें त्यांना जगाला मिथ्या 
ठरविणारा वेदान्त समाधानकारक वाटत नाहीं; तसेंच, 
व्यावहारिक सृष्टींत हिंसा आचरून अंतःकरण अहिंसा- 
मय ठेवण्याचा प्रयत्नहि त्यांना सज्लास्र वाटत नाहीं. 
हिंसामय व्यवहारसृष्टींत उत्तरोत्तर अहिंसेची संस्थापना 
करणें हाच खरा वेदान्त होय असे त्यांना वाटतें. यामुळें 
जगांतील हिंसक व्यवहारांकडे ती मायासृष्टि आहे 
म्हणून पाठ फिरविणारा वेदान्त हा जसा त्यांना पटत 
नाहीं, तसाच निष्काम व अनासक्त बुद्धीने केलेली हिंसा 
ही हिंसाच नव्हे हा हिंसा-अहिंसेचा समन्वबसुद्धां 
त्यांना समाधानकारक वाटत नाहीं. जगांतील हिंसक 
व्यवहारांविरुद्ध अहिंसेने लढत राहावें आणि हिंसेबर 
चाळू असलेल्या व्यावहारिक जगांत क्रान्ति घडवून 
आणन अहिंसक व्याबहारके जग निर्माण करगे हाच 
खरा कसयोगी वेदान्त होय असे वेदान्ताचें सत्याग्रही 
दशन आहे. वेदान्त आणि व्यावहारिक जग यांची 
फारकत न करतां लांचा सप्तन्वय करण्याची ही सल्या- 
ग्रही वृत्ति इंशोपनिपद ब भगवदूगीता यांच्यांतीळ नैदा- 


३९ 
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न्तावर उभारलेली असली तरी ती बुद्धमहावीरांच्या 
अहिंसादर्शनांशीं विरोधी नसून त्यांना आत्मसात्‌ कर- 
णारीच आहे. अर्थात्‌ वुद्धमहावीरांच्यापूर्वी जो वेदान्त 
होता त्या बेदान्ताहून सत्याग्रही वेदान्तांत व्यावहारिक 
दृष्टीने अहिंसेचा अधिक विकास झालेला असून 


त्याची युद्धपद्धति व विवादपद्धति यांतहि अहिंसेचा 
अधिक आविष्कार झालेला आहे. पण हा 
अधिक आविष्कार होत असतां अआहिंसावृत्ति 


सत्यनिष्ठेपासून ढळलेली किंवा अधिक दूर गेलेली 

नाहीं. उलट, ती वेदान्ती सत्याशीं अधिक निकट व 
एकनिष्ठ वनी आहे, व्यावहारिक जगांतील हिंसा 
आणि विपमता यांचा अंत करूं पाहणाऱ्या क्रान्तिवृत्ती- 
शीं समरस बनल्यामुळे तिळा समत्व, बंधुत्व आणि 
स्वातेज्य यांना मूत स्वरूप देणाऱ्या समाजा'चीं - शासन- 
मुक्त समाजाची - दृद्ये दिसू लागलीं आहेत. 
असा क्षासनमुक्त समाज निर्माण करूं पाहणारा क्रान्ति- 
कारक वेदान्त सत्याग्रही दरोनांत अंतभूत झाला असून 
हा क्रांतिकारक वेदान्त भारतांत व भारताबाहेर जीं जीं 
तत्त्वज्ञाने आजपयत निर्माण झालीं त्या सवाचा समन्वय 


साधून नव्वा सिद्धान्तांत त्याची नवी मांडणी करूं 


घाकेळ. पण सत्य आणि अहिंसा या दोहोंच्या समन्वया- 
नें त्याचे अधिष्ठान सुटणार नाहीं. हे अधिष्ठान हाच 
भारतीय संस्कृतीचा सनातन संदेश असून इंशोपनिषट्‌ 
व भगवद्गीता यांनींहि प्राचीन कालीं हाच संदेश 
जगाळा दिळेळा आहे. सल्याग्रही भारत आधुनिक 
काळांत हेंच कार्य करीत असून आधुनिक युरोपांत 
समाजवादी व अराज्यवादी या नांवांनीं जीं क्रान्तिदास्त्र 
निर्माण झालीं तींहि सत्याग्रही क्रान्तिश्ास्रानें आत्मसात्‌ 
केलीं आहेत. 
आत्मिक, नेतिक ब भोतिक सत्य 

इंद्रिये, मन आणि बुद्धि हीं मानवाची ज्ञानसाधने 
आहेत, या सर्वांचा उपयोग करूनच मनुष्याला 
सत्याचे सवागीण अथवा समग्र दन होऊं राकतें 
विश्वांतीळ अंतिम सत्यासंवंधी सिद्धान्त बनवु पाह- 
णाऱ्या बेदान्ताळा सुद्धां या सवे साधनांनी प्राप्त 
होणार्‍या जञानांचा समन्वय करूनच आपळे सिद्धान्त 
बनवावे ढागतात, वेदान्ताने केवळ ज्ञानमार्गीवरच भर 
दिळा, तेव्हां भावतुडीने प्राप्त होणाऱ्या नेतिक सत्याच्या 
जानांकडे आणि इंद्रिवानुभूति व इंद्रियशक्ति यांच्यासुळें 


एल 


अनुक्रमणिका 


प्रास होणाऱ्या भौतिक सत्याकडे त्या बेदान्ताचें दुर्लक्ष. 


झालें आणि तो वेदान्त रूक्ष व व्यवहारतः निष्फळ व 
निष्प्रभावी बनला, समाजांतील प्रेमभावनेचे व बंधुत्वा- 
चे झरे आटून गेळे आणि समाजाच्या भोतिक जीवना- 
ला अवश्य असणारे भौतिकज्ञान ब भोतिक साम 

यांचीहि वाढ कुण्ठित झाली, यानंतर मनाच्या भाव- 
आुद्धीवर व नैतिक सत्यावर भर देणाऱ्या भक्तिमार्गाचा 
उद्य झाला. त्यामुळें भौतिक व सामाजिक विश्वाकडे 
पाठ फिरवून केवळ आत्मचिंतनानें वैयक्तिक मोक्ष 
साधूं पाहणारा बेदान्त फिका पडून विश्वावर प्रेम कर- 
णारा आणि आममोद्वाराहूनहि जगदुद्धारासाठीं अधिक 
तळमळणारा असा वेदान्त भक्तिमार्गी साधुसंतांनी पुढें 
आणिला. गर्भवासाला भिऊन फिरून जन्मास न 
येण्याची वृत्ति सोडून देऊन ऐहिक जीवनांत राहूनहि्‌ 
आमत्मानंदाचा उपभोग घेता येतो हें ओळखून जगाच्या 
कल्याणासाठी अनेक जन्म प्राप्त झाळे तरी ते मला 
हवेत अद्यी भाषा “ तुका म्हणे गर्भवासी । सुखें 
घालावें आम्हासी ॥ ” इत्यादि अभंगांच्या स्पांनीं 
त्यांनीं आवालबरद्धांच्या तोंडीं खेळविली. इहलोकाची 
महती स्वर्गाहूनहि श्रेष्ठ आहे अर्से सांगून सव भूत- 
मात्रावर प्रेम करण्याच्या किमयेने भूलोकावर वैकुंठ 
स्थापन करतां येतें या श्रद्धेने, “तुका म्हणे घरीं आणिलें 
वैकुंठ । वसविली पेठ वैष्णवांची ॥ ” यांत वर्णिल्या- 


प्रमाणे त्यांनीं आपल्या घरीं भगवद्भक्तांचा मेळावा जम- . 


वून प्रेमाचा बाजार भरविठा, अक्शा प्रकारे वेदान्ताला 
भक्तिमार्गाने समाजोन्मुख बनविळें यांत शांका नाहीं. 
तसेंच आध्यात्मिक श्षेत्रांतील विषमता नट करून स्त्रीशूट्रा- 
दींचा व चाण्डाळ समजलेल्यांचाहि उद्घार करून 
त्यांना ब्रह्मप्रासि करून घेण्याचा सुलभ मार्ग दाखवून 
दिला, 

हें सवे खरें असलें तरी या मध्ययुगीन साघुसंतांच्या 
काळांत भौतिक विचेकडे दुर्लक्ष होऊन भोतिक व 
सामाजिक शास्त्रांची प्रगति कुंठित झाळी होती यांत 
शंका नाहीं. आधुनिक युरोपांत भौतिक व साप्नाजिक 
शास्त्रांत झाळेली प्रगति लक्षांत घेऊन जातिभेद व 
वर्णभेद यांनीं निर्माण केळेळी विषमता ही न करतां 
येईल व नष्ट केळी पाहिजे अशी प्रागतिक सुधारणावादी 
दृष्टि वेदान्ताळा देण्याचें काये रामसोहन रॉय यांच्या 
वेळेपासून भारतांत सुरूं झाले, याच काळांत वेदान्ताला 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


वेदान्त आणि अहिंसा यांचा समन्बय 


कर्मयोगी दीक्षा देण्यांत आली. केंवळ वेदप्रामाण्यावर 
त्याची झालेली उभारणी अधिक व्यापक बनवून त्याला 
सवे धर्मपुरुषांच्या, साधुसंतांच्या आणि महास्म्यांच्या 
स्वानुभूतीचा आधार देण्याची व्यापक व सर्वसंग्राहूक 
वृत्ति जाग्रत झाली. यामुळेंच सवे धर्मांचा व तत्त्वज्ञानां- 
र्‍या समन्वय करण्याची व “* सवेधमीं समानत्व ? पाह- 
ण्याची विश्वव्यापक वृत्ति बेदान्ताने धारण केली. 
समाजाच्या सर्व व्यवहारांत समत्व, बंधुत्व आणि 
स्वातंत्रय यांचा आविष्कार करणें आणि वर्णमेद, 
जातिभेद व वर्गभेद यांचें समूळ उच्चाटन करून 
वर्गहीन समाज स्थापन करणारी क्रान्ति घडवून 
आणणें हें वेदान्ताचे आद्य कतंब्य टरून गेलें. प्रजेचे 
राजकीय प्रभुत्व आणि संपत्तीवरील सामाजिक स्वामि- 
त्व हीं लोकशाही व समांजवादी क्रान्तिकारक तत्त्वे 
वेदान्ताने आत्मसात केलीं आणि सत्यनिष्ठा व अहिंसा- 
वृत्ति यांच्या समन्वयाच्या अधिष्ठानावर सत्याग्रहाचे 
सर्वांगीण क्रान्तिशास्र तयार झालें, याच क्रान्तिशास्त्रास 
अनुसरून भारतांत सर्वांगीण क्रान्तीचें यज्ञकुण्ड 
महात्मा गांधीनीं प्रथम पेटविले आणि त्यांत ब्रिटिश 
साम्राज्यशाहीची पहिली आहुति दिली. या यज्ञकुण्डांत 
जमिनदारी व भांडवलदारी यांच्या आहुती देऊन 
नवसमाजनिर्मितीचे कार्य आचार्य विनोवा 
यांनीं सुरूं केळे असून समाजवादी क्रान्ति 
आणि शासनसुक्त समाज यांच्या दिशेनें 
भारताची प्रगति आज चाळू झाली आहे. या 
सत्याग्रही क्रांतीच्या प्रमेंत वेदान्त आणि अहिंसा यांचा 
समन्वय साधिला जात असून श्रीकृष्ण, गोतमबुद्ध व 
महावीर यांच्या उपदेद्यांत वेदान्ती पंडितांनीं निर्माण 
केलेला भेद दिसेनासा झाला आहे, हिंदु धर्म व बुद्ध 
धर्म यांची झालेली फारकत हॅम्च आपल्या अधःपातार्चे 
व पारकंत्याचें कारण होय, हें स्वामी विवेकानन्दांनीं 
सांगितळेळें सत्य आधुनिक भारतीय वेदान्त्यांना आतां 
बरोबर पटले आहे, म्हणूनच बुद्धगया येथें आचार्य 
विनोबा यांनीं समन्वया श्रमाची स्थापना केळी आहे. 
भारतीय तत्त्वज्ञानाच्या ब वेदान्ताच्या इतिहासांत 
झाळेली ही एक फार मोठी क्रान्ति आहे, या क्रान्ति- 
कारक हटीने जे या घटनेकडे पाहतीळ त्यांनाच त्त्चिं 
स्वरें रहस्य व महत्त्व कळणार आहे, 


क्नवाव्तय्> 


अनुक्रमणिका 


७ ७७ ४. ७५७ 
लाजेनं नाडल ! 


सखे | मज लाजेने नाडिलें 


मज कुंजवनींच्या सुखोत्सवांतुन 
माघारीं घाडिल | 


निमझ यसुनातीर सांवळें 
कोमळ मुरलिरवें भारियलें 
नकळत भुलडुनि त्या स्वरजालं 
मज तिकडे ओढिलें 
सखे ! मज लाजेने नाडिलें 


मंत्रमुग्ध निश्चळ कुंजांतुन 
वसन्तपरिमळ बसला गुंतुन 
चन्द्रकिरिण नच, पर्णपुटांतुन 
रसनिझंर सांडिले 
सखे ! मज लाजेन नाडिले 


खिळुनि उभी थरथरत तरुतळीं 
तश्शांत ये सुखनि'धान जवळीं 
सिटलेली परि बघुनि पाकळी 
सखये ! सुख मोडिलें 
सखे ! मज लाजेने नाडिले 


काय दोष हा माझा सगळा ? 
उमगले न इतुकेंही त्याला 
सुग्ध युवतिनें कवण्या काला 
गुज उघडें मांडिळे ? 
सखे ! मज लाजेने नाडिलें 


भाग्य हातचे बसले दडवुनि 

अतां काय त्या बोळ लावुनि ? 

-झहा ! परी चोरुनी येउनी 
कुणि हें सज वेढिलं, 


सखै ! सज सौख्य परस उघडिले ! 


-_- सरिवा पंदकी' 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


एक स्मृतिचित्र : प्रा. अ. के. भागवत 
प्रोफेसर अलंकार 


सावोत्रिक निवडणुकीच्या धामधुमीत वर्तमान- 
पत्रांतल्या इतर बातम्यांकडे कचितच लक्ष जातें. त्या 
रविवारच्या टाइम्समधळे निरनिराळ्या राजकीय पक्षांचे 
“ अनिफेस्टो ? मीं लक्षपूबेक वाचले, थोडा अभिप्रायांचा 
भाग चाळळा, रंगित चित्रे पाहिलीं, आंतली चटकदार 
रहस्यकथा वाचळी आणि मग मनाला सांगितलें कां 
उठल्यावरोवर प्रोफेसर अलंकारना पत्र लिहायचे ! 

मी जेव्हां माझ्या मनाचा विचार करतों तेव्हां 
मला असं वाटत कीं माझ्या मनाला खूप निरनिराळे 
कप्पे आहेत. ह्यांतला कधीं एक तर कधीं दुसरा असे 
कप्पे मी उघडतो आणि त्या कप्प्यांतल्या भावना- 
विचार-विकारांना अनुकूल असा एक एक ग्रंथ, 
लिखाण आणि मित्रसुद्धां शोधतो. आज माझ्या इंग्रजी 
लिखाणाचा कप्पा उघडला होता, तो बहुतेक रिकामाच 
होता. पण अगदीं अलीकडे एका लहानद्या टीकालेखाची 
त्यांत भर पडली होती आणि त्या कप्प्यासंवंधीं विचार- 
विनिमय करण्यासाठीं एकच व्यक्ति माझ्या डोळ्यापुढे 
होती-प्रोफेसर व्ही. एस्‌ , अलंकार, म्हणून मी ठरलें 
कीं त्यांना ताबडतोब पत्र टाकायचे. 

आणि सग काय झालें कुणास ठाऊक १ ते तेवढेच 
राहिळे आणि मी उडून लायत्ररींत गेलो. तेथें पुन्हां 
टाइम्स उचळला आणि दुपारीं न दिसलेली बातमी - 
एका छायाचित्रासकट - मला दिसली, क्षणभर सर्वे गाते 
सुल झाल्यासारस्ये मळा वाटलें | मी पुनःपुनः ती 
बातसी वाचळी, तो अस्प्ट फोटो पाहिला आणि 
विचाराने भणमणलेल्या डोक्याने घरीं परत आलों. प्रो. 
अलेकार ह्यांच्या मृत्यूची ती वातमी होती. चार, पांच 
ओळींत ! “ते प्रसिद्ध कवि ब लेखक होते; शिक्षणतज्ज्ञ 
होते; त्यांची त्रिखंड कीर्ति होती* इत्यादि लिहिले होतें, 
वयाच्या ४१ व्या वर्षीच त्यांनीं इहलोकींची याता 
संपवळी होती ! 

गेलीं चारपांच वंपे साशा आणि प्रोफेसर : 
यांचा संव तुटल्यासारवाच ज्ञाळा होता, 


सारखी वाडय़यावर अव्यमिचारी भक्ति नव्हती माझी. 
अलीकडे राजकारण, समाजकारण ह्यांच्याशी मी चुंबा- 
चुंबी चालवली होती; जीवनकलहाची धग सुद्धां थोडी 
जास्त जाचत होती; अशा वेळेस वाड्याच्या शीतल 
रम्य चंद्रिकेचा विसर पडला तर काय नवल १ पण 
पुन्हां एकदां व्यवसायानिमित्त एक टीकालेस्ब लिहून 
झाला होता आणि पुन्हां एकदां प्रोफेसर अलंकारांचे 
नांव प्रामुख्याने लिहिलेला मनाचा कप्पा उघडला 
होता; पण तो केवळ त्यांचे नांव पुसून टाकण्यापुरताच-! 

आणि एक वेळ अशी होती कीं ह्याच काय पण 
मनाच्या सार्‍याच कप्प्यांवर प्रो, अलंकारांचे नांव मीं 
प्रामुख्यानें लिहिळे होते-" आपोआप लिहिलें गेळे 
होतं. खोटें कशाला बोळू १ पण माझा आदश पुरुष 
म्हणून मी त्यांच्याकडे वघत होतों; त्यांच्यासारखे मार्श 
आयुष्य घडळें तर आयुष्याची इतिकतंव्यता झाली असे 
मानण्याइतकी माझी मजळ गेली होती. केलळिजच्या 
जीवनांतळे कित्येक तास मी त्यांच्या सहवासांत घाल- 
बीत होतां, त्यांनीं शिफारस केळेलीं पुस्तकें वाचीत 
होतों; त्यांनीं सुचवलेल्या विषयांवर लेख लिहीत 
होतों.-- माझ्या मनाचे इतर कप्पे जवळजवळ ब्रंद झाळे 
होते आणि विद्यार्थ्यास अति अनुकूल असें आदी 
बौद्धिक जीवन मी जगण्याचा प्रयत्न करीत होतों; 
जगण्यांत बराचसा यशस्वीहि झालों होतों. बाहेरच्या 
जगाचा महान्‌ कोलाहूळ मी माझ्या बौद्धिक नेपथ्या- 
च्या आड वंद करून टाकला होता; आणि सरस्वती- 
भक्तांच्या कधीं रम्य तर कधीं र्ट्रगंभीर अशा 
संगीतालापांनीं निनादलेल्या माझ्या हस्तद्‌ंती मनो- 
र्‍्यांत मी रहात होतां. 

प्रोफेसर अलंकार प्रथम आमच्या कोलेजांत आठे तो 
दिविस मळा चांगळा आठवतो, एक नवीन प्रोफेसर 
येणार म्हणून आम्हाठा ओत्सुक्य तर वाटत होतेच 
पण ते दाखविण्याइतका भोळसरपणा आमच्यांत 


त्यांच्या. नव्हता, अगदीं निर्विकार, कांहींसे तुच्छताददक चेहेरे 
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करून आम्ही मागच्या बांकांवर बसलों. डावीकडील 
दारांतून एक उंचीपुरी, जाडी व्यक्ति आंत आली 
आणि व्यासपीठावर उभी राहिली, ' डॉ. आंतरेडकर? 
कोणी उद्गारला. “ अर, ब्रिट्या नवा मास्तर ” 
गांवरान गुस्ते म्हणाला. “ जॅक दि जायंटकिलर ” 
कूपरनें नामाभिधान केलें. जी. के. चेस्टरटनची 
आठवण यावी असा तो देहाचा पसारा होता. रंग 
अगदी तेलिया काळा, केस कुरळे दक्षिण देशच्या 
वास्तव्याची साक्ष देणारे, जबडा मोठा, तिहेरी हनुवटी, 
खालचा ओठ जाड आणि वर्वरीत - एकूण मन वेधून 
घेणारी -पण विरोधी अर्थाने -अशी त्यांची बाह्या- 
कृति होती. एक वेळ वर्गाकडे पाहिलें न पाहिल्यासारखे 
करून त्यांनीं बोलण्यास सुरवात केली. पुस्तक आधु- 
निक इंग्रजी कवितांचें होतें. प्रथर्म त्यांनीं काव्याचें 
पुस्तक त्वरित वाचनाला लावण्याबद्दल युनिव्हर्सिटीचा 
उपहास केला आणि मग आधुनिक काव्याचीं लक्षणें 
सांगण्यास सुरवात केळी, आधुनिक काव्यांतील निवडक 
ओळी त्यांनीं म्हणून दाखवल्या; विचारप्रवाह थोड- 
क्यांत सांगितले; टीकाकारांचीं मते उद्‌ध्रत केलीं. त्या- 
वर स्वतःची मछछिनाथी केळी -हें सर्व सफाइंदार पण 
पुस्तकी भाषेंत, मद्रासी उञ्चार न करतां केळे. आम्हांला 
दुसरे प्रसिद्ध, प्रथितयश, जुने आणि जाणते प्राध्यापक 
होते. त्यांची शिकविण्याची पद्धति अगदीं वेगळी असे. 
ते अवतरणें देत नसत; टीकाकारांचीं मतें देत नसत; 
भाषा साधी, अलंकाररहित पण अगदीं स्वतःची 
वापरीत; अनेकांचीं मतें देण्याऐवजीं स्वतःचीं दीघ 
अभ्यासानें व अनेक वर्षांच्या मननानें बनलेलीं मतें 
देत; विद्यार्थ्याकडून बर्‍याच जास्त आकलनत्राक्तीची 
अपेक्षा करीत. त्यांच्या बोलण्यांत नास्य नसे; आवेश 
कचित्‌ असळाच तर तो स्वमतप्रदर्शांनाचा, सखोल 
अभ्यासापासून उत्पन्न झालेला, त्यामुळें ते परीक्षा 
अगदीं जवळ आल्यावर, विद्याथ्यीचें बेरेचसें वाचन 
झाल्यावर मोठे वाटत, तोंपर्यंत बहुतेक त्यांची 
उपेक्षाच होई. - प्रोफेसर अलंकार हांचे लेक्चर 
त्यासुळे आम्हाला खरेखुरे छळेक्चर वाटले. 
अगदीं वगातल्या क्रिकेटराळादेखील हक्‍स्ठेच्या ' कोटी 
कोटी रेतकणांची ” आणि टी, एस. होडियटच्या 

दत्त, दाम्यत ” ची आठवण त्यांनीं दिली, क्ळेशपू)ण 
जगतांत स्तःध राहून टक लावण्याला वेळ मिळत नस 


अनुक्रमणिका 


ल्याची कविवाणी उच्चारून त्यांनीं व्याख्यान संपविले, 
एकंद्रींत त्यांनीं विरोधकांना चाट्‌ केलें ! प्राव्यापकाच्या 
आयुष्यांतला महत्त्वाचा पहिला तास त्यांनीं जिकला 
मेदान मारळें! -- 

पण ह्यापेक्षांहि कितीतरी गोष्टी ते पुढें करणार होते. 
एक दिवस त्यांनीं मला-हो, हो मलाच - बोलावले 
आणि “ हल्लीं काय वाचतां ? ' असा प्रश्न केला. मी 
क्षणभर गांगरलों. खरं कसं सांगणार ? ज्यूनिअरच्या 
सुखायुष्याची गुलाब्री चित्रें मनांत असल्यानें मी 
पिवळ्या कव्हराच्या रह्स्यकथांचीं पारायणे करीत 
होतों; पी. जी. वुडहोसच्या संगतींत ख्विदळत 
होतों; नुकत्याच चाललेल्या अशील वाड्ययावरच्या 
खटल्यामुळें माहीत झालेल्या बोकॅचिओच्या चावट 
कथांची लज्जत चाखीत होतों किंवा स्ट्रँडमधल्या 
प्रणयप्रधान कथांची माधुरी अनुभवीत होतों. 
पण हेंच माझें वाचन असें सांगण्याइतका मी दुधखुळा 
प्रामाणिक नव्हतो. म्हणून मी क्षणभर गांगरलों आणि 
मग * युद्धविषयक वाड्यय वाचतों ? असे म्हटलें. 
प्रोफेसरमजकूरांनीं लेखक कोणते तें विचारलें; मी 
एरिक मराया रिमार्क, झेन स्मिथ, फिलिप गिव्ज इत्यादि 
नांवें सांगितलीं. 'ठीक आहे ' ते म्हणाले. त्यांनीं दोन- 
चार युद्धकवींचीं नांवें सांगितलीं. कवितांचा नामानिदेश 
केला आणि “ लिहून आणा ? म्हणून सांगितलें. मी 
उत्साहाने वाचनाल्यांत गेलों; पुस्तकें गोळा केलीं आणि 
सातआठ दिवसांत एक लेख लिहून केलिजच्या 
नियतकालिकासाठीं दिला. ' त्याच्यावर आपण बोलूं 
असें अलंकार म्हणाळे आणि माझ्या आयुष्यांत प्रथमच 
मी एका प्राध्यापकाच्या घरीं गेलों | 

वावरत्या नववधूच्या उत्सुकतेने मी त्यांच्या खोलींत 
प्रवेश केला, प्रोफेसरमजकूर खोलींतल्या एका कोपर्‍्यां- 
तल्या टेबलाजवळ लिहीत बसले होते. पांढरा पायजमा 
आणि बिनकौळरचा नेहरूराटे असा त्यांचा वेष होता, 
पायांत सपाता होत्या. चष्मा काहून टेबलावर ठेवला 
होता. डाव्या हातांत जळकी सिगरेट होती, ' बसा? ते 
म्हणाले, मी सोफ्यावर बसलो, इकडेतिकडे हरिक्षेप 
केळा, भिंतीवर मध्यभागीं सोनेरी चोकटींत रवींद्र 
नाथांची सुरेख प्रतिमा होती. विरुद्ध बाजूला रोली 
आणि कीटसू, डाव्या भिंतीवर डॉ. जॉन्सन आणि 
त्याचा असर क्लब, लाच्या ससोर सरोजिनीदैंबी 
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आणि हरिन्‌ चट्टोपाथ्याय, त्याच्याजवळ गहिऱ्या 
केसांचा, कमठनयनाचा, स्वरूपसुंद्र रुपर्ट ब्रूक, - अशी 
ती सारस्वतांनीं गजवजळेली खोली होती. भिंतीला 
टेकून पुस्तकांची शेल्फ्स्‌ होती व त्यांवर अनेक काव्य - 
टीका -नाट्ययरंथ दिसत होते. ठिकठिकाणीं लहान, 
गोल, सुरेख नक्षीचीं मेज ठेऊन त्यावर सुवक पुतळे, 
प्रतिमा होत्या. एकंदर सर्वे वातावरण सुसंस्कृततेची, 
सौंदयेदृष्टीची साक्ष देत होते. ह्यानंतर किती- 
तरी वेळां मी ह्या खोलींत गेलों, चहा-केफी-सरवत 
इत्यादि पेयांचा आस्वाद घेतला आणि प्रोफेसर- 
मज्ञकुरांच्या वागूगंगंत भरपूर विहार केला. त्या 
खोलींतळें चित्रन्‌ चित्र आज माझ्या डोळ्यापुढे स्पष्ट 
उभं आहे. त्यांनीं शिफारस केलेळे कित्येक ग्रंथ अजून 
माझ्याकडून वाचून व्हायचे आहेत; त्यांनीं सुचवलेल्या 
कित्येक विषयांवर मी अत्रून “लिहीन, लिहीन? म्हणतोच 
आहे ! -- दरिद्यापेक्षां सुद्धां साहित्यिकांचे मनोरथच 
जास्त “ उत्पदनन्ते विटीयन्ते ! अशा स्वरूपाचे असतात 
आणि म्हणूनच कीं काव दारिद्य आणि साहित्यिक 
यांची अभेद्य जोडी जमलेली आहे | 

प्राथ्यापक अलंकारांचे वाचन विस्तृत होते; मुख्यतः 
इंग्रजी कवी व ललित ळेखकांसंत्रंथींचे अनेक वाक॒प्रसंग 
त्यांना माहीत होते व ते सांगण्याचा त्यांना कधीं 
कंटाळा नसे, काव्य हा त्यांचा जिव्हाळ्याचा विषय 
होता, रोमँटिक कवि त्यांना पुग्बोद्त होते. रवींद्र- 
सरोजिनी -हरीन्ट्रनाथांच्या कवितांचे ते भक्त होते; पण 
ह्यापेक्षांहि जास्त म्हणजे ते स्वतः कवि होते- तिद्लीच्या 
आंतच त्यांचे पांचसहा काव्यग्रंथ प्रसिद्ध झाळे होते. त्यावर 
जगांतल्या विद्वानांनी स्तुतिपर अभिप्राय दिळे होते 
नांबाजळेल्या कांहीं टीकाकारांनीं तर मुक्तकंठाने स्तुति 
केली होती, 

मी त्यासुळें भारावून गेळॉ. अक्शा गुरूचा शिष्य 
होण्याचे भाग्य लाझल्यावद्वल स्वतःला धन्य मानूं 
छागळां, त्यांच्या कविता वाचे ळागळों. त्यांतल्या 
शब्दाच्या नादमाधुर्याने माझे मन वेधून घेतळे, पण 
त्यांचे ते इश्वरबादी, पोर्वात्य संस्कृतीचे गोडवे गाणारे 
तातळ [वार मळा पटणार नव्हते. मी डांग्यांची 
व्याख्याने ऐकली होतीं; मराठी नव्या वास्तववादाकडे 
निरी धरवादाकडे ग्वचला गेळों होत ॥, प्रेंडड वार्‍ायला 
सुरवात करूनं जगाकडे कडवटपणे पाट लागलों होतां; 


वर्नाडे शोच्या मू्तिभंजकतेने नवें दर्शन घडल्यासारखें 
मला वाटत होतें; इव्सेनपुढें शेक्सपिअर तुच्छ वाटत 
होता. आजहि त्यावेळच्या वाचनाचे संस्कार पुसटलेले 
नाहींत; अजूनहि “आध्यात्मिक वगेरे शब्द उच्चारले 
भारतीय संस्कृतीच्या 
लागलें कीं मी अस्वस्थ होतों ! आजहि मी प्राव्यापक 
अलंकारांच्या काव्यावददळ निश्चित मत वनवूं शकलों 
नाहीं. अजूनहि त्यांतळें गाव्दमाधुयेच माझ्य मन वेधतें 
एकादूदुसरी कल्पना चटका लावते. पण एकंदर कवि 
मनाशीं मी समरस होऊं शकत नाहीं व त्यांचे श्रेष्ठत्व 
मी अनुभवू शकत नाहीं. 

प्राथ्यापकमहारायांना ळेखनवाचनापलळीकडे अन्य 
जग नव्हतं. ते फिरायला कचितच जात. खोलीच्या 
वाहेरहि पडत नसत. जै जै शिकवीत त्यावर वर्षा 
अस्वेर एखादा तरी लेख लिहीत. आज ते लेख वाचले 
तर त्यांत स्वतंत्र विचार फारस आढळत नाहींत; पण 
अन्य टीकाकारांच्या मतांचा उपयोग मोठ्या चपखल 
रीतीनें केलेला दिसतो. रसमग्राही टीकेंत उत्साह खूप 
दिसतो, वाडय़यसागरांत प्रवेश करणाराला भारून टाक- 
णारा हा उत्साह आहि. पुढेंपुढें प्राव्यापकमहाशय 
इंग्रजी पा्यपुस्तकांवर टीकात्मक भाग लिहून त्यांचे 
संपादन करूं लागळे. केवळ 'धैदेवाइक असलें तरी हे 
लिस्वाण अगदीं पोटभरू स्वरूपाचे नव्हतें. प्रत्येक 
ळेवकाचें वैशिष्टय समजावून देण्याचा त्यांत कसोज्लीचा 
प्रमत्न .होता, फार स्वतंत्र नसळें तरी स्वतःचे मत 
स्वतःच्या ाब्दांत देण्याचा प्रयत्न होता. टीकेच्या दृष्टीने 
त्यांत पारंपारिक, सर्वमान्य टीकामूल्येंच उचळून धरलेली 
असत. पण हीं मूल्ये प्राध्यापकमहाशयांना मनोमय 
प्रटळेळीं वाटत; त्यांचा आवेशपूर्ण उच्चार ते करीत 

वेसाधारणपण प्राथ्यापकमहादायांची प्रक्रति गंभीर 
होती. पण विनोदाचे त्यांना अगदींच वावडें नव्हते. 
स्वत:च्या विनोदाचा एक नमुना ते खुलवून सांगतः ते 
पुण्यास नुकतेच आळे होते आणि कॉलेजने आणखी 
प्राध्यापकाला सुलाखतीला बोलावळें 
प्राथ्यापक सद्रासचे पदवीधर मोठे 
आणि अगदीं तरुण म्हणून मोठे 
उतावळे होते. स्वतःच्या वाकचातुर्याचा त्यांना मोठा 
अभिसान असे व कोणतेंहि सत ते सोख्या नाट्यपूर्ण 
आविज्यांत बोळून दाखवीत, पुण्यांत त्यांना उतरा- 
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यला जागा नव्हती. प्रा. अलंकारांची त्यांची स्टेशनवर 
गांठ पडली, दोघांत एकदम हिंदी लोकांनीं इंग्रजी 
कविता कराव्या कीं न कराव्या ह्याबद्दल वादविवाद 
चाळू झाला, प्रो. गोपालनूचें मत पडले कां ह्यासारखा 
अव्बळ मूखपणा दुसरा नाहीं. तर प्रा. अलकार 
म्हणाले, “ तुम्ही जर हहंदी लोकांना इंग्रजी शिकवू 
देतां तर त्यांनीं कविता केल्या तर तुमचे काय विघडतें १” 
असें होतां होतां तरुण आणि नवथर गोपालनूनीं थोड्या 
मोठेपणाने विचारलें : “ तुमचें वाचन बरेंच दिसते, 
तुम्ही कोण ! ” अलंकारांना विनोदाची लहर आली 
आणि ते म्हणाले “ मी इथें लायवेरेरिअन्‌ आहे आणि 
एंमू. ए. चा अभ्यास करतों आहे. ” मग प्रा. गोपाल- 
नू्नीं त्यांना आपण वाटेल तितकी मदत करूं असे आश्वा- 
सन दिलें आणि अलेकारांच्या आग्रहाने ते त्यांच्याच 
घरीं उतरले, मग साहजिकच प्रश्न निघाला * ही खोली 
कुणाची ? ' तेव्हां अलंकार म्हणाले “ही प्रा, अलंकारांची. 
पण ते गांवाला गेळे आहेत तेव्हां मी सध्यां वापरीत 
आहे. ” भोळ्य़ाविचाऱ्या गोपालनूला ते खरें 
वाटलें, “ दॅट ओल्ड फॅटहेडू ” म्हणून त्यांनीं अले- 
कारांची संभावना केली- आणि खूप दिवसांनीं त्यांना 
आपली चक लक्षांत आली. तेव्हांपासून अलंकार 
आणि गोपालन यांचें वेर सुरू झाळे व एकमेकांना 
विद्याथ्यादेखत टोमगे मारण्यापर्यंत त्यांची मजल गेली ! 

प्रा. अलंकारांनीं कॉलेजमध्ये मात्र नवचेतन्य पसर- 
विले. आज त्यांचाच विषय शिकवितांना माझ्या मनांत 
त्यांची आणि माझ्यासकट इतरांची तुलना उभी रहाते. 
इंग्रजी शिकवणारा आजचा प्राध्यापक (-ह्यांत मी सुद्धां 
आहेच-) टीकाकारांच्या शब्द - आणि - मतप्रामाण्या- 
वाहेर कचितच जातो. तुरळक एखादा स्वतंत्रपणे 
विस्तृत वाचन व मनन करणारा असला तर तो विद्या- 
थ्योश्ीं फटकून वांगतो व स्वतःच्या बुद्धिविळासांतच 
मडगूळ होऊन वर्पचूवध रहातो. खऱया अभ्यासकाचें 
विद्यावितरणाचे कार्ये त्याच्याकडून जवळजवळ होतच 
नाहीं, तर ह्याउळट केवळ नोटा घोकधोकून वाडायटीकेची 
पोपटपंची करणाऱ्यांचा वहुसंख्य वर्ग परमताची 
दलाली वर्णनूब्षे करीत राहतो. ह्या दोन्ही तऱ्हेच्या 
प्राथ्यापकांपेक्षां प्राथ्यापक अळंकार वेगळे होते, त्यांचा 
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वाड्ययीन उत्साह अवणनीय होता, विद्याश्यीवद्दलची 
आस्था दुदेमनीय होती; त्यांच्या वाडयीन योजना 
अनेक होत्या. ज्या आमच्या प्राध्यापकांनी तीसतीस 
वर्षात एक ओळीचे सुद्धां लेखन केलें नव्हतें त्यांना 
त्यांनी लेखनप्रवण केलें; मत-प्रदरशंन करायला लावले; 
विद्याथ्यीत ज्या वयांत वाड्याची अभिरुचि उसन्न 
करायची, स्वतःच्या ठेखनावद्दळ आत्मविश्वास निर्माण 
करायचा, त्या काळांत त्यांनीं स्वतःच्या उदाहरणानें 
आणि प्रोत्साहनाने त केळें होतें. आणि तरी वबनारसचे 
एक सुप्रसिद्ध गणितज्ञ त्यांच्यावद्दळ म्हणाळेच कीं 
“£ अलंकार ना? ही वॉज ए॒ हूबग ! त्याची 
कविता म्हणज जस्ट रविश्‌ ! ”. मला न राहवून 
मी म्हटलें, “ आपल्या गणिताच्या ज्ञानाबद्दल 
प्रा, अलंकार एकदा मला असेच म्हणाले होते ! ?- 
मीं कॉलेज सोडल्यावर त्यांच्याशीं संबंध ठेवला होता. 
परतु पुढें राजकारणाच्या प्रवाहाबरोबर, संसाराच्या 
महार्णवाबरोत्रर मी वहात गेलों; रखा चुकून चांचपट्ड 
लागलों; अलंकारहि पुणे सोडून दुसरीकडे गेले; माझा 
त्यांचा संबध तुटला. क्वचित्‌ त्यांच्या काव्याबददल, 
लेखनाबद्दल हेटाळणीचें बोलणे कानीं पडे आणि अगदीं 
खरें सांगायचे तर सी सुद्धां त्याला हातभार लावी. पण 
जेव्हां जेव्हां वाड्ययीन महत्त्वाकांक्षेचा - विश्षेणत 
इंग्रजी लिखाणाचा कप्पा उघडे, तेव्हां प्राध्यापक अलंका- 
रांची मळा आठवण येई. आणि अज्याच एका प्रसंगीं 
मी त्यांना पत्र लिहिण्याचा निश्चय केला-आणि त्यांच्या 
मृत्यूची बातमी ऐकली ! 

घरीं येऊन मी प्रा. अलंकारांचे काव्य, टीकाग्रंथ 
काहून वाचळे, मी प्राथ्यापक झाल्यावर त्यांनीं 
मळा टिळक-गोखल्यांची आठवण करून 
अभिनंदनपर पत्र वाचले, कोळेज मॅंगेजझिनमधळा त्यांचा 
फोटो पाहिला,- त्यांच्या टीकापद्धतीशीं, विचारप्रणालीशीं 
आणि काव्याशीं मी अजूनहि समरस होऊं शकलो 
नाहीं. पण जेव्हां जेव्हां त्यांच्या वाळायभक्तीक्षीं 
त्यांच्या विद्याश्याबद्दळच्या आल्थेशीं सी माझी तलना 
करतो तेव्हां मी लाजेने चूर होतों. आणि लांच्या 
शतांश तरी भक्ति व आस्था माझ्यामध्ये असावी अन्नी 
सनोमय इच्छा करून लाच्या स्मृतीला वदन करतां ! 


९. 
द्ल्लि 
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बौद्धांच्या त्रिपिटक ग्रंथांत लिहिळें आहे कीं तथागत 
जेथ जन्मळे, ज्या ठिकाणीं त्यांना बोधिज्ञान प्रास झालें, 
ज्या जागीं त्यांनीं आपल्या सोत्रत्यांना पहिल्या प्रथम 
धमोपदेशा करून धर्मंचक्र सुरू केळें आणि ज्या स्थानीं 
तथागतांचे परिनिर्वाण झाले, तीं चारी स्थानें भगवान्‌ 

घुद्धांच्या मतानें अत्यंत पवित्र मानली जातील आणि 

देशोदेशींचे लोक त्या स्थळांची यात्रा करतील, 

ज्या पवित्र स्थळीं भगवान्‌ बुद्धांना बोधि प्राप्त 
झाली तें स्थान वुद्धगया होय. सामान्य लोक त्यांस 
बोधगया म्हणतात. गया-क्षेत्रापासून तें सुमारे आठ 
मेळ अंतरावर आहे. नाना वृक्षवेलींनीं वेशिति अश्या 
एका उच्ुंग प्रस्तरमय मंदिरांत भगवान्‌ बुद्धांची भव्य 
मूर्त विराजत आहे. दुःखितांचें दुःखनिवारण करण्या- 
साठीं कटिवद्ध झालेळे द्याक्यमुनि सिद्धार्थ “ याच 
आसनावर माझं शरीर सुकून जावो, दरीराची चामडी, 
मांस व हाडे मातींत मिसळोत पण कल्पाबधि कालांत 
साध्य होणें कठिण असे मोक्षदायी ज्ञान मला मिळेपर्यंत 
या आसनावरून ही काया हालणार नाहीं ! ” अश्या हढ॒ 
संकल्यानें पिंपळाच्या वृक्षाखाली बसले, तें स्थान तेथें 
मंदिराच्या बामभागीं पहावयास मिळते. मोक्षदायी 
ज्ञानासाठी जीवनदानाचा पहिला संकल्प तेथें झाला ! 
भगवान वुद्ांनीं महात्याग केला व त्या त्यागास शोभेसें 
जीवन शेवटपर्यंत व्यतीत केलें ! त्यागापेक्षां वैराग्य 
परमकठिण आहे ! 
एका संकहपपूर्तीचा आनंद 

विहारमचथ्ये भूमिदानयज्ञवात्रा सुरू झाल्यावर 
विनोबाजी गवेस पोचले तेव्हां वुद्धगयेच्या या आध्यात्मिक 
पूर्वतिह्यासाच्या चेतन्यानें ते भारून गेळे. साहजिकच 
त्यांनीं यैदांचे सर्वीद्यसंमेळन वुद्धगयेच्या पवित्र परिसरांत 
घेण्याचें ठरविळें. दोन वपीपूर्वी महान्‌ काशीक्षेत्राच्या 
सान्निथ्यांत सेवापुरी येथ राष्ट्राने २५ लक्ष एकर जमीन 
सिळविण्यार्‍चा संकल्प केला होता, त्याची सांगता करण्या- 
साठीं दुसरं एक क्षेत्रच निवडण्यांत आलें, निष्कांचन 


४8६ 


अनुक्रमणिका 


पदयात्रा करणाऱ्या एका साधुवेपी व्यक्तीने राष्ट्रास एक 
मंत्र दिला आणि राष्ट्राने त्याचा जप सफल करून 
दाखविला, हा चमत्कार पाहाण्यासाठी तेथे अमाप जन- 
संमर्द लोटला यांत नवल तें काय ? विनोबाजींनीं 
पं. जवाहरलाळजींना पत्र पाठवून आमंत्रण दिलें. मीं 
ऐकलें कीं, इतर संकेत वाजूस सारून पंडितजींनी 
ताबडतोब घुद्धगयेला प्रस्थान ठेवलें. राष्ट्रपति, उपराष्ट्रपति, 
राज्यपाल, मुख्यमंत्री इत्यादि थोर व्यक्तीदेखील या 
महामडलांत चमकून गेल्या, एक महान्‌ मानव समाज- 
सेवकांना शांतीचा मार्ग दाखवीत होता. अश्शांति, कलह, 
विद्रोह यांनीं तस्त अद्या समाजाला शांतीकडे कसें न्यावे, 
आपलें आत्मसर्वस्ब समर्पण करून, निर्लांभ-निरहंकार- 
नम्न होऊन जनसेवा कशी करावी वाचें विवरण त्याच्या 

मुखाने ऐकून राष्ट्रपतींनी आपल्या मनांतील दीध्वकाठीन 
खळत्ळ ह्यांत झाल्याचें जाहीर केलें उपराष्ट्रपतींनीं 


धर्माची महती गायिली, प्रंधानमंत्यांनी “मनुष्य. 


अल्पक्न आहे, त्याची दृष्टि संकुचित असते, मनुष्याचे 
सत्य एकांगी सत्य असतें ” अन्शा आदायाचें भाषण 
करून नम्नतेचा पाठ खुत्रीनें शिकविला ! यंदांच्या 
सर्वोदयसंमेलनांत संकल्पपूर्तीच्या आनंदावरोवर नाना 
आवाजहि उठले ! 

चंद्रामुळें समुद्राला भरतीओहोटी येतात. दोन्ही 
क्षणजीवी असतात; वारंवारहि येतात. समाजांतहि 
अ्या भरतीओहोटी येत असतात आणि एखादा 
मानवचंद्र त्यांना कारणीभूत होतो. विसाव्या शतकाचा 
पूर्वा आपल्या दे्यांतीळ मरतीओहोटींच्या इति- 
हासाने भरलेला आहे. तो इतिहास प्रत्यक्ष डोळ्यांनी 
पाहिळेला आहे, ते दृश्‍य आणि बुद्धगवेच्या सर्वोद्‌य- 
संमेळनांत दिसणारे हय यांची तुळना होईल का ? -- 
असा विचार मनांत आला, 

राष्ट्राने एक अभिनव संकव्प केला व तो ठरलेल्या 
मुदतींत पुरा करूनहि दाखवळा | विजयाचा उन्साद्‌ 
कोणावरहि चढला नव्हता. जीवनदानाचे संकल्प 
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दान कीं यज्ञ ? 


जाहीर झाळे त्या दिवसाचे हरये “ शीतल 
होते असा खुद्द विनोत्राजींनींच आपल्या 
भाषणांत उलेख केला, “ हृद्य शीतल झाल्यामुळें 
बाहेरच्या उष्णतेची बाधा होईनाशी झाली आहे ” 
असें ते म्हणाळे, हा एक वेगळाच अनुभव होता. 

अहिंसक मार्गानिंच पण वीरकम करण्यास राष्ट्र उद्युक्त 
होते, तेव्हांचा त्याचा उत्साह व आवेश यांचा 
आविष्कार किती विराट्स्वरूप असतो ! दिक्कालांचा 
भेद नाहींसा होतो ! गगनाला वेदीणे करणारे जयघोष 
वातावरण दुमदुमून टाकतात ! पहातां पहातां नेत्याचा 
जीवनदायी मंत्र पवनवेगानें प्रथ्वीप्रदक्षिणा करतो ! 
हजारो-लाखो लोक सेनिक होऊन देशासाठीं सत्याग्रह 
करण्यास सज्ञ होतात ! यक्षिणीनें जादूची कांडी फिर- 
विल्याप्रमाणें वातावरण वदळून जातें. तेथे प्रचार, 
युक्तिवाद, लोभलाळूच - कशाचीच आवडयकता राहात 
नाहीं! 
विनोबांचें प्रतिवचन ! 

भूमिदानयज्ञासाठीं जीवनदानाचा संकल्प चालू 
असतां असे कांहीं हृदय दिसून आलें नाहीं. आवाहन 
करणाऱ्या जयप्रक्ाराबावूंच्या आवाजांत आवेद्ा नव्हे 
पण दुर्वः भरळे होते. ' विहारचा संकल्प पुरा झाला 
नाहीं, याची आपणास लाज वाटते असे ते म्हणाले, 
अपुरं काम पुरें करण्यासाठीं, आपापसांतील वैर दूर 
करण्यासाठीं, राजकारणाची छुद्धि करण्यासाठीं, कार्य- 
कत्यांचा समूह वाढविण्यासाठी जयप्रकाराबावूंनीं 
स्वतःच्या जीवनदानाचा संकल्प जाहोर केला, त्यांचे 
लोकांनीं कोतुक केळे पण तेवळ्यानें धर्मचक्राळा वेग 
मिळाळा असताच हें सांगणे कठिण आहे. विनोबाजींनीं 
त्यांच्या भावनांचे गुगम्रहण केळे, तरी एका अख्विळ- 
भारतीय प्रसिद्धीच्या समाजवादी पुढाऱ्याच्या जीवनांत 
फार मोठें परखितेन जाळे आहे, हें कोतुकाने ववण्या- 
पलीकडे संमेळनांत जमलेल्या सर्वोदयवाद्यांनी व 
इतरांनीं अधिक कांहीं केळें असते असे वाटत नाहीं 
पण जेव्हां दसऱ्या दिवशीं सकाळच्या ब्रेठकात अध्यक्ष 
आक्ांदेवींनी आपल्या विशिष्ट भावदर्शी पद्धतीने 
भविष्यसूचन करणारी अवगुंठनवती प्रार्थना सवीकडून 
करविळी व नंतर विसोबाजी आणि जवप्रकाशबाबू 
यांचीं सैयत उत्कटतेने भरळेलीं पत्रे वाचून दाखविल्या- 


करून त्या ध्यानमूर्ति होऊन बसल्या, तेव्हां त्या साऱ्या 
प्रकारास एक प्रकारचें गंभीर नाट्यपूर्ण स्वख्प प्राप्त 
झाळें आणि आर्यनायकमू , धीरेन््रवावू, गोपवंधु 
चौधरी, लक्ष्मीवावू , चारुचंद्र भंडारी, सिद्धराज ढहा 
वगेरे वरच्या दर्जाच्या  गांधीवाद्यांचचे संकल्प एका- 
मागून एक जाहीर होऊं लागले तसतसा संकल्पयोगाचा 
उत्साह वाटूं लागला ! विनोबाजींना जीवनदान करण्या- 
सारखें काय होतें ! पण जयप्रक्राशवावूंच्या “ हृद- 


याला अत्यंत सुख देणाऱ्या मंगल निश्ववाच ” 
वाक्‍य ऐकून त्यांनीं प्रतिवचन दिलें आणि 


विनोब्राजींनी-आपल्या मार्गदरीक नेत्याने - पुढें पाऊळ 
टाकतांच मागन आपापल्या दर्जाप्रमाणे इतरांनींहि अन- 
करण केलें हाच त्याचा इत्यथे ! विनोबाजींनीं जीवनदान 
दिलें नसंत तर संकल्प सांसार्गक झाला नसता. जीवन- 
दान देणाऱ्या मंडळींत ज्यांनीं आजपर्यंत विधायक 
सेवाकार्यात आपलें बहुतेक आयुष्य वेचले अश्या सर्वो- 
दयवाद्यांचा अथवा जुनें नांव द्यावयाचें तर गांधीवाय्यां- 
चाच भरणा होता. ही एक अद्ष्टाची विचित्र लीला 
होती ! स्वातंत्र्य मिळाल्यानंतर आर्थक क्रांतीच्या 
कल्पनेचा मार्ग एका श्रेष्ठ गांधीवाद्यालाच स्फुरावा, तोच 
त्याचा प्रचारक व लोकनेता बनावा, सर्वे-सेवा-संघ या 
गांधीजींच्या विधायक संस्थांच्या मिळापी संघाने लोक 
संघटनेचे साधन वनावें व अख्विल राष्ट्राने जमिनीसारग्वी 
मूलगामी समस्या सोडविण्यासाठी संकल्प करून 
तो ठरलेल्या मुदतींत पुरा केल्यावर पुढच्या साध्यासाठीं 
असख्विळभारतीय पायावर जीवनदानाचा संकल्प व्हावा 
आणि हें क्रांतिकार्य संवेप्रामविरोधेन व्हावें - ! 
विनोबाजींचा पूणीबधानी संकल्प 

पण वर म्हटल्याप्रमाणे संमेळनांत हजर असलठेल्या 
कार्यकर्त्यांना उन्माद चढला नव्हता. त्रज्मदेशांत सुभाप- 
बाबूंच्या आवाहनाला आपल्या रक्ताच्या सहीने जीवन- 
दान देण्याची प्रतिज्ञा लिहिण्यासाठीं हजारों लोकांची 
अहमहमिका लागली होती असे ऐकिवांत आहे ! 
सैतानी त्रिटिश सत्तेचा नायनाट करण्यासाठी वाटेळ तो 
त्याग करण्याची तीत्न आतुरता त्यांच्या नसांनसांतून 
प्रकट होत होती ! मारावे किंवा सरून जावे. ही 
भावना किती अविद्रापूरण वेंगवान्‌ सांसागेक असते ! 
जीवन क्षणभंगुर आहे, घरकेत त्याचा निकाळ होईल 


वर एका वाक्यांत त्यांनीं स्वतःचे जीवनदान जाहीर या जाणीवेने भावनांवरोजर क्रियाहि उतावळी बनते. 
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- जबभारत 


पण विधायक हेतुसिद्धीसाठी जीवनदान करतांना 
उतावळा आवेग निर्माण होत नाहीं व तो तसा क्वचित्‌ 
झाला तरी टिकत नाहीं. एखाद्याच्या मरणानंतर 
आस्तजनांना आलेली विहलता ज्याप्रमाणे कालान्तरानें 
शांत होऊन विस्मृतींत जमा होते त्याप्रमाणें सुरवातीचा 
उत्साह घटकभरानें शांतहि होऊन जाण्याचें भय असतें. 
भारतांतील जमिनीचा प्रश्न १९५७ पर्यंत संपूर्णपणे 
सोडविण्याचा संकल्प विनोबाजींनीं जाहीर केला आहे. 
मुदते तर ३ वरष्तांचीच आहे. आणि दान मात्र 
जीवनाचे दिळें गेळं, लोक भूमिदानासाठीं जीवदान 
म्हणत होते. विनोबाजींनीं मात्र पूणे अवधान ठेवून 
“ भूदानयशमूलक ग्रामोद्योगप्रधान अहिंसक क्रांतीसा- 
ठीं ” असा हेतुनिर्देश केला. ही क्रांति जीवनभर 
काम देणारी राहील. नुसत्या भूमिसमस्येच्या सुटकेनंतर 
सारेच प्रश्न थोडेच सुटणार आहेत ! संमेलनांत भूमीची 
समस्या सोडविण्यासाठी सत्याग्रह करावा असें म्हणणारी- 
हि कांहीं मंडळी होती. पण जीवनदानाच्या संकल्प- 
महोत्सवांत त्यांचा नामनिर्देश दिसत नाहीं. सत्याग्रहाचे 
स्वरूप विराट असतें, सौम्य व श्ांत नसतें असाहि 
भाव त्यांच्या मनांत असावा, कसेही असो. कार्य- 
कर्त्याच्या संमेलनांत '५१५० लोकांचीं जीवनदाने जाहीर 
झाळीं, तथापि ही चळवळ व्यापक अर्थानें सामुदायिक 
होऊं दाकली नाहीं ही ध्यानांत येण्यासारवी गोष 
आहे ! - संमेलनांत व नंतरहि हाच विचार मनांत 
घोळत होता. 

विनोवाजींनीं क्रांतीचे विशछेप्रण करीत असतां वारँ- 
वार सांगितलें आहे कीं क्रांति ही विचारांत प्रथम 
होत असते. मस्तक हें तिचें अधिष्ठान आहे. विचार- 
क्तांति हीच खरी क्रांति ब तींतूनच पुढें जीवनपरिवर्वन 
होऊं लागते. ही मीमांसा कितीहि तकं्युद्ध असली 
तरी आजपर्यंत झाेल्या हिंसक किंवा अहिंसक क्रान्त्या 
भाबनेंवूनच निर्माण झालेल्या आहेत, ही गोष्ट नाकारतां 
येणार नाहीं. मिठाचा कायदेभंग करण्यास महात्मा 
गांधींनी प्रयाण केळे तेव्हां त्यांच्यामागे वेहोपपणें 
जाणारे लक्षावधि लोक फार विचारपूर्वक जात होते 
किंब्रा सत्याग्रहाची मीमांसा त्यांनीं ऐकली होती आणि 
त्यांना ती पटन ते निवाळे होते, अज्ञांपैकीं कांहींहि 
नव्हते, “ माझ्या श्वासागणिक भी बा सैतानी त्रिटिझा 
साम्राज्याचा नारा इच्छीत आहे ” अद्लीं महा- 
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त्माजींच्या तोंडचीं वाक्यें त्यांना वेड लावून सत्याग्रह- 
संघांत उडी टाकण्यास उद्युक्त करीत होतीं ! एका 
वर्षांत स्वराज्यसिद्धीचा मंत्र कोणा शहाण्यास युक्ति- 


वादाने पेटेळ ! पण जनता श्रद्धा ठेवूं हाकते. तिची . 


आपल्या असाधारण नेत्यावर अनन्य श्रद्धा असते. 
त्याच्या शब्दासाठीं प्राणापंण करण्यास ते तयार 
होतात. मनुष्याचा प्राण ही एक अद्‌भुत वस्तु आहे. 
त्याचें मोळ देऊन जें साध्य मिळवावयाचें असतें 
त्याची कदर समाज विशेषेंकरून करतो.-उलट, विधायक 
कार्यपद्धतीनें जीवनदान करण्याची कल्पना-जरी ती 
मूल्यमापनांत कोणत्याहि प्रकारें कमी नाहीं - मानवी 
मनाची पकड मोठ्या पायावर घेत नाहीं. 
कांहीं उणीवा 

जयप्रकाशजींनीं आपल्या आप्ममंथनपर भाषणांत 
उद्‌गार काढले कीं, “ ज्या आंदोलनाने नवे कार्य- 
कर्ते निर्माण होणार नाहींत, त्या आंदोलनाची शक्ति 
खलास झाली असें समजा , हे शब्द अंत अर्थपूर्ण 
होते. आणि म्हणून संमेलनांत उन्मादाळा स्थान 
नव्ह्ते. उलट, जबाबदार वरिष्ठ कार्यकर्ते टोळ्याटोळ्यां- 
नीं एकत्र बसून या प्रश्नाचा निरनिराळ्या वाजूनीं 
विचार करीत होते. २५ लाखांचा संकल्प २ वपात 
झुस कला, पण पुढ काय १-हा तर पहिला टप्पा आहे. 
अजूनपर्यंत तीनच प्रांतांनीं आपला संकल्प पूर्णांगार्ने 
सिद्धीस नेला आहे. जर इतर प्रांतांनीं जोर लावला 
नाहीं आणि २५ ठाखावरून ५ कोटींवर नेण्याचा 
भगीरथ प्रयत्न राष्ट्राने एकात्मतेनें केला नाहीं तर 
सारें आंदोलन कोसळून पडण्याचें भय आहे. आंदो- 
छनाळा सामुदायिक रूप येत नाहीं. अखिलभारतीय 
दर्जाचे असे तीनच पुढारी या कामास वाहिलेले 
आहेत : ( १) विनोबाजी ( २) शेकरराव देव व 
(३ ) जयप्रकाशजी, प्रांतीय दर्जाचे कांहीं कार्यकर्ते 
या कार्यांत पडळे आहेत पण ते प्रांतांचे पुढारी नाहींत, 
१९२० सालीं आपलें शिक्षण, योगक्षेम, वैयक्तिक 
उत्कर्ष या सवीवर पाणी सोडून हजारों युवक चळवळीं- 
त दाखल झाळे होते. आज तसे तरुण कोठें आहेत ? 
जीवनक्रांतीचा व्यक्त परिणाम तरुणांच्या मनोद्शेवर 
प्रथम दिसून आला पाहिजे, तसा तो दिसत नाहीं. आज 
युद्ध नसळे, तरी समाजस्वाथ्यांतून मिळणारी शांति 
देस्वील प्रस्थापित झालेली नाहीं, स्वातंञ्य मिळालें तरी 
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दान कीं यज्ञ ? 


रामराज्य ऊर्फ ग्रामराज्याच्या तयारीला लागलें पाहिजे, 
पण साध्याचा विचार करणारे तरुण सुद्धां आज साधक- 
दुशेचा कंटाळा करतात, ही चळवळ साध्य अनायासार्ने 
सिद्ध करून देणारी नाहीं, त्यामुळें तिला स्व्यसेवकहि. 
मिळत नाहींत. त्यांना या गद्यमय, नीरस चळवळीचे 
आकरपण वाटत नाहीं. या चळवळींत बलिदानापेक्षां 
हृदयपरिवतेनावरच भर आहे. ही भाषा आजकालचे 
तरुण व प्रजाहि समजू शकत नाहींत. आणखी एक 
मोठी उणीव आमच्यांत ही राहिळी आहे कीं वेळोवळी 
निर्माण होणाऱ्या अद्या विधायक चळवळीसाठी 
कार्यतत्पर अश्या निष्णात कार्यकत्यांचा एक कायम संघ 
आम्ही निर्माण करूं शकलो नाहीं. जुने कार्यकते पुरेसे 
नाहींत व नवीन मिळत नाहींत अशी परिस्थिति 
आहे. राजकीय स्वातंत्र्याची कल्पना लोकांस चटकन्‌ 
समजत होती. आणि महात्माजींनीं प्रारंभापासून मरा- 
भर चळवळीच चालवल्या त्याप्रुळे लोक लवकर तयार 
झाले, पुस्तके वाचून, व्याख्याने देऊन, शाळेंत जाऊन 
जनता शिकत नसते तर स्वतःच्या पुरुषार्थाच्या वळावर 
चालविल्या जाणाऱ्या प्रचंड चळवळींमुळें तिचें शिक्षण 
होतें. महात्माजी अतुलनीय झुंजार वीर होते. अन्याया- 
समोर त्यांचा पुण्यप्रकोप उसळून उठत असे. केवळ 
इंग्रजांविरुद्धच ते लढले असें नव्हें किंवा केवळ स्वातं- 
त्यावद्वळच त्यांच्या भावना तीन्न होत्या असें नाहीं, 
अस्पृदध्यांची कड घेऊन त्यांनीं प्राण पणास लावलें व 
स्वकीयांनादेखील विरो'ध केला | घान्यावरील नियंत्रणे उठ- 
विण्यासाठीं ते भारतीय सरकारविरुद्ध देशन्यापी आंदोळन 
चालविण्यास सिद्ध झाले होते. अर्थात्‌ त्यांचा अधिकार 
फार मोठा होता व भारताची राज्यसूत्र॑ चालवणारे 
महापुरुष त्यांच्याच आशीर्वादाने आपापल्या स्थानांवर 
विराजमान झाले होते, ही गोष वंगेळी. परंतु महात्मा- 
जींची प्रलेक लहानशी हाल्चाळसुद्धां तमाम प्रज्ञेच्या 
तोंडीं होत असे. साऱया राष्ट्राचे डोळे त्यांच्याकडे लाग- 
ळेळे असत, त्यांचे म्हणणें पटले नाहीं किंवा समजलें 
नाहीं तरीदेखील लोक ते सुकाऱ्यानें ऐकत. असे 
असाधारण व्यक्तिमत्व आज हयात नाहीं. विनोबाजींचे 
जीवन त्यागाची प्रेरणा देत नाहीं, वैराग्य शिकविते. ते 
सामान्य लोकांना जड जातें, ते झुंजार नाहींत, त्यागवीर 
नाहींत पण वैराग्यश्ील संत आहेत. सामान्य लोक 
त्यांना भक्तिभावाने जमीन अर्पण करतात ब दानाचे 


न, भा, '७ 
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पुण्य मिळवितात ! या क्रियेंत क्रांति नसून भक्ति 
आहे. समाजाच्या सुखासाठी वित्ताचा त्याग केला 
पाहिजे , सामुदायिक मालकीशिवाय विषमता नष्ट 
होणार नाहीं , मालकी हक्कावर पाणी सोडलें पाहिजे , 
आणि ही परिस्थिति लवकर अस्तित्वांत आणण्यासाठीं 
पुढाकार घेतला पाहेजे, ही जाणीव प्रजेंत अद्याप 
निर्माण झाली नाहीं. श्री. जानकीदेवी बजाजनीं 
आपल्या विनोदी भाषणांत सांगितलेंच कों, “ आमच्या 
मारवाडी भगिनींना विनोबांची भ्ूदानाची गोष्ट 
फारशी समजत नाहीं. त्यांना विहिरी समजतात, जेथें 
गाई व माणसें यांना पाणी पितां येतें ते एक पुण्यकर्म 
आहे असें त्यांना वार्टते.” मालकी हक्काला वाघ न वेतां 
दानानें पुण्य मिळत आहे तर तेवढें पद्रीं पाडून 
घ्यावे, अद्नी दृष्टि सर्वसाधारण जनतेची असते. जनतेची 
ही मर्यादा लक्षांत घेऊनच सवसेवासंघाने आपल्या 
ठरावांत म्हटलें आहे कीं लक्ष्याचा आंकडा कसा तरी 
पुरा करणें हें आमचें ध्येय नसून भ्रूमिदानयशाच्या 
मार्गे जो मूलगामी विचार आहे तो लोकांच्या मनांवर 
ठसविला पाहिजे, चळवळी यशस्वी झाल्यावर लोकांचें 
शिक्षण थोडेफार वाढते, ते नवविचार पचवू लागतात, 
हें ठरलेलेंच आहे. दातकानुरातकें जमीन व मिळकत 
यांच्या मालकी हक्कावद्दल जनतेच्या मनांत जी भावना 
घर करून बसलेळी आहे, ती मुळापासून उखडून 
काढण्याचे महाकठिण काम हृदयपरिवर्तनाच्या द्वारा 
करावयाचें आहे. “ ब्रह्म सत्ये जगन्मिथ्या ? असा 
उपदेदा वेदान्ती रोंकडों वर्षे करीत आले आहेत तरी 
लोकांना जगच सत्य वाटते. वासना आणि विवेक 
यांच्यांत मेळ वतत नाहीं. मनुष्याचे जीवन सामाजिक 
असलें तरी तो वारंवार वासनातृप्तीसाठीं समाजद्रोह 
करीत असतोच. म्हणून ज्या उपभोगांमुळें समाजशक्ति 
क्षीण होत जाते त्यांचा त्याग करणे हें नागरिकार्चे 
प्रथमकर्तव्य ठरते. हाच पाठ भूदानयज्ञाची चळवळ 
ट्रिकविते, समाजकल्याणासाठीं तप आचरणे त्यास यज्ञ 
म्हणावें, जाणते नागरिक यज्ञ करण्यास चुकत नाहींत, 
जो समाज यज्ञ कण््यांत दक्ष असतो त्याला क्षीण 
होण्याचे भय नसतें, म्हणून श्री, शांकरराव देवांनी 
व्याख्यानांत दानापेक्षां यश शब्द परंत करून जीवन 
म्हणजे एक तंपूर्ण वश आहे असें प्रतिपादिले 
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के 


नवभारत 


महापुरुपांचे समांतर विचार 

या संमेलनांत तीन प्रकारच्या व्यक्ती चर्चेत भाग 
घेत होत्या. ( १ ) सर्वोदयवादी, जे कोणत्याहि राजकीय 
पक्षाचे नव्हते, ( २ ) काँग्रेस-पक्षाचे कायकत. (३) 
प्रजासमाजवादी पक्षाचे कार्यकते. मोठा भरणा 
पहिल्या प्रकारच्या कार्यकर्त्यांचा होता, वास्तविक प्रजा- 
समाजवादी पक्षाचे लोक एका काळीं काँग्रेसचेच कार्य- 
कते व महात्माजींच्या नेतृत्वाखाळीं शिक्षण घेतलेले 
असल्यामुळें, कॉँग्रेस व प्रजासमाजवादी कार्यकत्यांच्या 
भावनांत व विचारांतहि फारसा भेद दिसून येण्याचे 
कारण नव्हते. इतर राजकीय पक्षाच्या लोकांनीं मात्र 
संमेलनांत दरोनहि दिलें असेल असे वाटत नाहीं. 
हातांत राजकीय सत्ता नसतांना व कायदाहि न करतां 
लोकांकडून केवळ मागून जमीन मिळवितां येते ही 
गोष्ट सिद्ध करण्याचा विनोवाजींचा प्रयत्न होता. 
झालेल्या पुरुपार्थानंतर आतां वातावरण तयार 
झालें आहे, आतां सरकारला कायद्यानें जमिनी- 
खची विषमता नष्ट करण्यास सांगावे, अश्शी 
कल्पना कांहींनीं दिली तरी विनोबाजींना ती रुचली 
नाहीं. “ सरकारचें काम सरकार करील, आपण 
आपल्या मार्गाने चालावे, जनतेकडूनच पुरुपाथ व 
स्वखुशीने त्याग करवावा, सरकारकडे डोळे लावून वसू 
नये? ही त्यांची विचारसरणी होती. भूदानयज्ञाची 
चळवळ सर्वे पक्षांच्या अविरोधांन॑ यदास्वी होत 
असलेली पाहून त्यांनीं सर्व पक्षांना पसंत असणारे 
विघायक कार्यक्रम हातीं घ्यावे अज्ली सला सरकारला 
दिली, सरकारनं ऐकले नाहीं तरी जनतेतून ते या गोष्टी- 
चा प्रचार करीत राहतील, अश्ी त्यांची भूमिका होती, 

विनोबाजी जसे लोकांचे नेते तस जवाहरलाल- 
जीहि लोकांचे नेते आहेत. विनोवाजींचे संतपण 
कितीहि आदरणीय असळे तरी जवाहरळाळजींवर लोक 
तनमनाने अनुरक्त आहेत. आज सव्ेंध देद्याळा हाल- 
विणारी शक्ति त्यांच्यांत आहे. केवळ ते भारताचे 
प्रधानमंत्री आहेत म्हणून नव्हे तर त्यांचे व्यक्तिमत्वच 
तसे प्रभावी आहे. विनोबाजींच्या सूचनावबजा 
शिफारशींना सरळ उत्तर देण्याचे त्यांनीं टाळळे, त्यांनीं 
॥ागदूहांन करावे अशी विनंति विनोबाजींनीं केली 
जयाहरळालजी ते करूं दाकळें नाहींत, “तुमचे म्हणणे 
ठीक आहे, पण याने काव मोठे प्रश्न सुटणार आहेत १ ” 


ध्द छ 


अनुक्रमणिका 


असेच जणु त्यांनीं प्रतिप्र्ञामक उत्तर दिळें ! एक 
महात्माजींच्या प्रेमाचा वारस, दुसरा त्यांच्या दृष्टीचा 
वारस, - भारताच्या या दोघांहि महापुरूपांत विचारांचा 
मेळ बसूं शकत नाहीं, विचार समान्तर जात होते, 
असेच वाटलें. 

भारताचे तिसेर सत्पुत्र श्री, राधाकृष्णन्‌ यांनीं 
भूदानयज्ञामागील कल्पना धर्माच्या भाषेत स्पष्ट करून 
दाखवली, त्यांचे भापण इंग्रजींत असल्यामुळें बऱ्याच 
हजर लोकांना समजलेंहि नाही. समजलेल्यांना थोरांचा 
आदीर्वाद मिळाल्याचे समाधान वाटलें. जयप्रकाश- 
जींनीं मात्र ' राजकीय पक्षभेदांमुळे समाजहिताचीं 
विधायक कामे संकटांत येतात ' या विनोबाजींच्या 
मताचे समर्थन केलें. त्यांचें पूर्वीचे व्यक्तिमत्त्व पार 
'बदळून त्यांचा पुनजन्म झाला आहे असेच दिसून येत 
होतें. पक्षद्दष्रि सोडण्याचे समर्थन केल्यावर त्याचा 
जाज्वल्य पुरावा त्यांनीं बोलल्याप्रमाणे लवकरच कृतींत 
आणूनहि दाखविला ! आचार्य कृपलानी मात्र स॑मेल- 
नांत न बोलतां जाहीर सभेत बोलले. त्यांना विनोबाजीं- 
ची कार्यपद्धति अपूर्ण वाटत होती असे दिसळें. कायदा 
व राजकोय सत्ता हातीं घेतल्याशिवाय भूदानयज्ञाची 
सांगता होणार नाहीं असे त्यांना वाटत असल्याचे 
आढळून आलि. “जीवनाशी संवद्ध अद्या सर्व क्षेत्रांतून 
मदत घेतली पाहिजे. केवळ पांच कोटी एकर जमीन 
दान मिळाल्यावर ती वाटल्याने क्रांतीची पूर्तता होणार 
नाहीं; तर सारीं सरकारी खातीं आपल्या हातीं घेऊन 
जनकराजाप्रमागे विनोबाजीहि ' राजे? होऊन 
वसले तर तं इषटचच आहे, नव्हे क्रांति पुरी होण्यासाठीं 
असें करण्याची आवदयकताहि आहे. तत्त्वज्ञानी राजा 
झाला पाहिज, त्याच्या हातीं सत्ता आठी पाहिजे ” 
यावर कृपलानींनीं भर देऊन सांगितळें. जीवनदाना- 
वाबतहि त्यांनीं दोन शब्द ऐकविले. “दान करावयाचे तें 
शद्ध वस्तूचे करवे, अग्गुद्ध जीवन देऊन उपयोग नाहीं. 
दान देण्यासाठीं देस्वील प्रथम जीवन शुद्ध केळे पाहिजे, 
दानीच्या प्रामाणिकपणाची ही कसोटी आहे” असे त्यांनीं 
सूचित केळे. प्रफुळवावूंनीं मीन घेतले होतें. आशादेवींनीं 
सेंचे नियम करण्यापळीकडे व वकत्यांना इशारा करण्या- 
पळीकडे आपले विचार सांगितले नाहींत. धीरेन्दरभाईनीं 
जीवनदानामागें अंतःशुद्धीची कल्पना असल्याचें विग्राद 
करून, जीवनदानाच्या संकल्पांना नवीन स्वरूप देण्याचा 
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दान कीं यज्ञ ? 


प्रयत्न केला, धोरन्द्वाबू आज सवेसेवासंघाचे अध्यक्ष 
झाले आहेत. पूर्वी ते चरखासंघाचे अध्यक्ष होते. 
शंकररावांनी सर्वसेवासंघाच्या मंत्रिपदाचा राजीनामा 
दिल्यावर संघाच्या कार्यकारी मंडळाची स्वना नव्याने 
केली, तेव्हां अध्यक्षपदहि नव्याने स्थापण्यांत आलें. 
धीरेद्रवावूंचे विधायक कार्यकत्यांत मोठें स्थान आहे. 
त्यांनीं संकल्पाची नेतिक मीमांसा केली, त्यांनाच 
ते सुचलें तें स्वाभाविक व योग्यच झालें. 
जीवन एक संपूणे यज्ञ 

दोन वषापूर्वा केलेल्या महान्‌ संकल्पाचे कल्पक 
व तो अमलांत आणण्यासाठी राष्ट्रीय पायावर योजना 
करणारे संघटक श्री, दांकरराव देव हे मात्र चर्चेत वरे- 
चसे अलिप्तच राहिले. पहिल्या दिवशीं त्यांनीं अध्यक्षां- 
ची सूचना आणली. त्यानंतर त्यांनीं सत्रंथ चर्चेत भाग 
घेतला नाहीं. शेवटच्या दिवशीं सर्वसेवासंघाचा ठराव 
सर्वोद्यसंमेलनांत वाचून दाखवतांना त्यांनीं व्याख्यान 
दिळें. तोंपर्यंत त्यांनीं मोन धारण केलें होतें. 
शांतपणे ते पहात व ऐकत होते. सामाजिक 
जीवनाचा पूर्ण विचार करून, समाजहित व व्यक्ति- 
विकास बा दोहोंचा मेळ घाळून जीवनयोग साधण्या- 
साठीं त्यांच्या मनांत किती खळबळ माजली होती 
त्याचा परिस्फोट त्यांच्या शेवटच्या भाषणांत एकदाच 
झाला |! सर्वच चळवळींना व्यक्तिविकासाचें साधन 
मानणाऱ्या शंकररावांनी जीवनालाच यज्ञ मानलें व तो 
एका तात्कालिक भावनेचे भाजन न बनतां आमरण 
समर्पणरूप बनावा अर्से सुचविले. संमेळनानंतर ते सर्व- 
सेवासंधाच्या मंत्रिपदाचा राजीनामा देणार होते. त्यामुळेच 
बहुधा त्यांनीं चर्चा वा मार्गदर्ीन न कण्प्याचें योजिले 
असावें, मर्यादापालनाचें ग्रत त्यांनीं जागरूकपणे 
पाळले, 

याप्रमागें भारतीय जीवनांतील कांहीं प्रसिद्ध व 
बऱ्याच शोर व्यक्ती जनतेचे चारिय व भविष्य 
घडविण्याच्या कामीं बुद्धग द्वगयेला एकत्र जमल्या होत्या, 
गीतेच्या रचनेनंतर भारतीय लोकांचें जीवन कोठवर 
विकसित झाळें आहे तै प्रत्यक्षांत दाखवणारे है संमेलन 
एक प्रकारें गीतेवरील भाष्यच होतें ! या जिवंत 
भाष्याचें वाचन व प्रवचन करण्यास अधिकारी व्यक्ति 
हवी. तै स्वतंत्र व वर्धिण्णु असल्यामुळें त्याचा उपसहार 
असंभवनीय आहे. 


ष्र 


अनुक्रमणिका 


नष्ट झालेल्या हजारों गां 
वत्रे च बक्षिसे पूर्ण पत्तयासहित छापलेली 


स्री अनिकेत प्रवासी ! 


मी अनिकेत प्रवासी | 
बंधमुक्त होर्ञान भहननिरा 
फिरतो या भवकाशीं ! 
कधि अंवसेच्या नीरव रात्रीं 
स्वर्गंगेच्या विद्याल पात्रीं 
जलकेलीस्तव स्वेर विहरतों 
मिळवित सुख अविनाशी ! 
वसंतवायूंतिळ भसृततकण 
हळु अधरांनीं घेतों वेचुन 
झिंगतांच तनु देतों फेकुनि 
नवकमलाच्या कोषीं ! 
घेउनि हृदयांतील रंग नव 
सायंमेघा देतों वेभव 
भाणिक हंसतों, हंसतां नाजुक 
गालीं बरा विलासी ! 
कुजबुजततों जळवंतीसह मी 
सहजच शिरतों अंतर्यामी 
ज्ञाकाशीं अनू देतों उधघळुनि 
नक्षत्रांच्या राशी ! 
घेउनिया पंक्तीस नवं तृण 
दुवबिंदूंचे घेतों जेवण 
सरती श्रम चिरनूतन इयामल 
घरणीच्या सहवासीं 1 
मी अनिकेत प्रवासी ! 
-- वसंत बऱ्हाडपांडें 


ढ र्‌ र 
पांढरं कोड 
वच्या लोकांचीं प्रशास्ती- 


पत्रके मोफत मागवा, 


भोषधाची किं. रुपये ५ पोष खचे १ रूपया 


निराळा! पडेळ, 
वैद्य के, आर्‌. बोरकर 


मु. पो. मंगरूळपीर जि. अकोला (म. प्र) 


ल, सल 
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श्री, माधवराब बागल 


कळेकरितां कला! 


मी निसर्गाचा शोकी. यामुळेच कठेकडे झुकलो 
निसर्गाचं भव्य उदात्त स्वरूप पन्हाळगडावर पहायला 
विशेष मिळे, याचमुळें मी पन्हाळा पहायला नेहमीं 
जातो, आजहि तसं दुसरं कोणतंच कारण नव्हतं, बरेच 
दिवस गांठ न पडलेल्या मित्राकडे जातांना जो आनंद 
वाटतो तसा पन्हाळगड येऊं ठागतांच वाटूं लागला, 
ज्या वंगल्यांत उतरलो त्याच वंगल्यांत एक आर्टिस्ट 
खास चित्रे काढण्यासाठी आल्याचं कळतांच आनंद 
दुणावला, मीहि गडावस्चीं पुष्कळ चित्रे काढलेली, 
साहजिकच त्यांच्या कामाची तुलना करता येईल व 
आपल्यास कांहीं शिकता येईल या आशेनें मी 
त्यांच्या कळाक्वति पाहाण्यास उत्सुक झालो होतो. पण मी 
मुद्दामच घाई केली नाहीं. वाटळं त्यांनींच दाखवणं 
अधिक वरे, 

वंगल्यासमोरच्या व्हरांड्यांत खुर्च्या टाकून बसल्यावर 
त्यांनी आपलीं कार्मे सवोसमोर ठेवलीं, चारयांचजण 
होतों आम्ही, मी कळेंतला थोडा अधिक माहितगार, 
बाकीचे निव्वळ पाहणारे पण डोळस, चित्र ठेवल्यास 
तें अमक्या जागेचं एवढे समजण्याची पात्रता असलेले. 

पुष्कळच चित्रे दाखविली त्यांनीं, तीं पाहिल्यानंतर 
मी त्यांना म्हणाले : ' पण पन्हाळ्यावरचीं चित्र कुठे 
आहेत ? ! 

त्यावर ते म्हणाळे * सारीं इथलींच आहेत तीं. ? 

यावर सी अगदीच चाट पडलों ! त्यांतळं एकहि 
चित्र मळा तिथल्या देखाव्याचं दिसेना, विशेष सोंदर्या- 
चीं अशीं बहुतेक स्थळे माझ्या ओळीची होतीं. 
त्यांतळे एकहि त्यांत दिसत नव्हतं ! इतकेच नव्हे तर 
निसगांचा भास होईळ, असंहि चित्र मळा आढळेना. 
कागदावर रंगाच्या आकृती होत्या, पण त्यांतून मला 
कसलाच अर्थबोध होत नव्हता. मी कलेच्या सेवेत 
सात आठ. वषे काढळेळीं पण निसर्ग अथवा 
माणूस यांतळं॑ साम्य सला कोणत्याहि चित्रांत 
दिलेना, कांदीं विकोण, कांहीं चोकोन, कांहीं अर्धवर्गळे 


अनुक्रमणिका 


7 असा कांहीं प्रकार दिसू लागला. हातापेक्षा फूटपट्टी, 
कंपास व त्रिकोण याचाच उपयोग केल्याचें दिसत होतें 
कागदावर कांहीं तरी काढलें होतें खरे. पण ते काय, 
हें मला तरी सांगता येत नव्ह्ते. न समजणाऱ्या बोलीत 
कोणी बोळूं लागला म्हणजे जस वेड्यासारे होतें, तसेंच 
झाळे मळा, जवळ वसलेल्यांना तीं चित्रे दाखविली. 
त्यांना तर त्यांतळें कांहींच समजू दाकलें नाहीं. तेव्हां मी 
अचेब्यानेच विचारळें : “ हीं कशाची चित्रे ? आम्हांला 
कांहींच समजत नाहीं यातळं |! * 

यावर ते उत्तरले : ' हीं चित्रे दुसऱ्याकरतां नाहीतच 
मुळीं, मी तीं लोकांकरता अशीं काढलींच नाहींत. तीं 
केवळ माझ्याकरता आहेत. 

या उत्तराने मी तर अगदीच चरकलों. चटकन्‌ 
माझ्या हातांतलीं सारीं चित्रें त्यांच्या स्वावीन केलीं. 
वरील उत्तराने मला चीड आली व त्यासरशी मी 
म्हणालो : 

“ असं जर होतं तर तीं तुम्ही आम्हांला दाखवायचं 
कारण नव्हतं. तीं तुमच्या टंकेवाहेर काढायळाहि नको 
होतीं. अशीं चित्रे काढलीं काय अन्‌ फाडली काय ! 
समाजाला यांच्याशीं कांहीं कतंन्य नाहीं ! ” 

' चित्रे केवळ माझ्याकरता आहेत ? म्हणे! या 
चित्रकाराने काय स्वतःच्याच मेहनतीने कला वाढवली 
थांना कोणी वाढवलं? यांच्या आईवापांना कोणी पोसळं ? 
शाळेंत शिकत असतांना यांना कोणी जगवलळं ] तुमच्या 
रक्ताचा कग अन्‌ कण समाजानंच नाहीं कां पोसला | 
छुमच्या अन्नासाठी दोंकडों शेतकरी अहोरात्र रावत 
आहेत. तुम्हाला वस्त्र पुरवण्याकरतां उजारों मजूर गिर- 
ण्यांत काम करीत आहेत. त्या तुमच्या कळेची साध्य 
तरी कोणी निर्माण केलीं ? कुंचळे कोजी तवार केळे १ 
रंग कोणी घोट्ले? ले कॅनव्हस आणि कागद तयार 
करण्याच्या कारणान्यांत किती सजूर आपलें रक्त आर- 
वत आहेत | “॥॥॥ 18 छा! 9011166108 9 
उती एांतिपशाढह ॥0पट्टा, 100008 1186 
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कलेकरितां कला ! 


0088018 0017 07 80०070 - (3. पप- 
शहाला, "१७ 80 3०0 -'), पूवीच्या 
कलावंताच्या व जनतेच्या श्रमाचा, कोशल्याचा व 
ज्ञानाचा सांठा मार्गे आहे म्हणूनच आपली प्रगति 
होत असते. 

जनतेपासून, सत्यापासून आणि अनुभवापासून सुट- 
छेळी कला म्हणजे कलेचा अधःपात होय. ती मग 
अगम्य, अतक्ये अद्या गढवादांत शिरूं लागते. मग हे 
लोक ' १ 107 8105 8छा£8 ' या पांधरणाखालीं 
या विकतींना तात्विक मुलामा चढवतात 

कुंचळा आणि लेखणी ही समाजांत विचारक्रांति 
घडवून आणणारीं हत्यारे आहेत. साहित्यिक व कलावेत 
हे तीं हत्यारे पेलणारे सैनिक, नेते व वीरपुरुष होत 

वहुजनसमाजाच्या इत्रूंनीं, वर्गाने व राजसंस्थेरन 
आपल्या पिळवणुकीला नेतिक पाठिंत्रा मिळविण्याकरतां 
कलावंतांना ब साहित्यिकांना पैशाने व दहशतीने आप- 
ल्यासाठीं राववण्याचा प्रयत्न केला आहे. अश्या गुलामां- 
नीं ब आश्रनितांनीं आपल्या लेखण्या व कुंचळे आपल्या 
मालकासाटीं झिजवल्या आहेत. अद्यांनींच “ कलेकरतां 
कला ? हें घोषवाक्य स्वीकारळें आहे. पण यार्‍चा सरळ 
अर्थ ' पेक्याकरतां कला ? असाच आहे 

साहित्यिकाला विकत घेतलें कीं साहित्यिक त्यांचे भाट 
वनतात, विचाराळा निराळी कलाटणी देतात. यामुळ 
भांडवलवाल्यांचा धोका टळतो. त्यांच्या पापी पिळवणु- 
कीला नेतिक पाठिंबा मिळतो. याचमुळे पिळवणुकीवर 
जगणारे कलेला उपयुक्ततेपासून, समाजापासून अन्‌ 
राजकारणापासून दूर ठेवतात व कलेने प्रचार हाती 
घेतळा कीं आकादपाताळ एक करतात. कलेचे 
स्वातंत्र्य गेळें म्हणून टाहो फोडतात, पण असा कितीहि 
प्रयत्न केला तरी कला ही समाजाच्या गरजेपासून, 
उपयुक्ततेपासून, राजकारणापासून आणि प्रचारापासून 
उयळग ठेवतांच येणार नाहा 

प्रथम, मनुष्याची गरज; गरज भागविण्यासाठी श्रम; 
श्रमांतून केचा जन्स; 7 अद्ी कारणपरंपरा आहे 
(8007 108 छात&ए80९थ ध्यात 111108 
दाट इणट ०्णावछाणा णी एप 7९ ग 
( ॥. ७०॥७. ) प्रथम उपयोगासाठी भांडीं, 
भांड्याला आकार, सग त्यावर कलाकुसरी 


नेतर आवाज. आवाजांतून वाणी. वाणींतून लिपी. त्या 
ल्पीची सुरवात चित्राच्या साधनांनीं. त्यांतून अक्षेरे 
पुढें वाड्मय आणि नंतर साहित्य. - यावरून कळून 
येईल कीं समाज्ञाच्या गरजेतून कळेचा विकास होत 
आला आहे. समाजाचा आणि कलेचा संत्रंध कधींहि 
तोडतां येणार नाहीं. ' प॥७ फ़णोर जा 100९ 
छा 15 त९80101116त 0४ ॥18 800163 
10 फायली ॥6 1४०९४१ - (1178 पफणा'ा- 
७01५. ) गायन-वादन-नृत्य या कलांच्या उगमाकडे 
पाहिळें तर या कलांनाहि सामुदायिक श्रमानेंच जन्म 
दिला आहे. 

समाजसंत्रंधांतून , सहकार्यातून आणि संघर्पर्णातूनच 
कलेला घार चढली आहे, तिला जिवंतपणा आला 
आहे. चित्रकार हा भावनाप्रधान असल्यामुळें समाजांतील 
ांगल्यावाईट गोष्टींचा , अन्यायाचा , जुलुमाचा 
दारिद्याचा त्यांच्यावर इतरांहून लवकर परिणाम होतो 
त्या तळमळींतूनच त्यांची कलाकृति रूप धारण करते 
भावनामय अंतःकरणासुर्ळेच तो समाजाच्या जीवनाशी 
म्हणजे सखदुः वाशी एकरूप होतो. समाजाशीं एक- 
रूप झाळेला, समाजकारण, धर्मकारण, अर्थकारण आणि 
राजकारण यांपासून अलिप्त राहुंच शकत नाहीं. 
आयळेडच्या स्वातंत्र्याची कवने शेलेनें रचली; 
इटलीच्या स्वातंत्यासाठी तो जातीने झटला; त्रिटिश 
कामगारांच्या निवडणुकीविरुद्ध उभा राहिला, वावरननें 
ग्रीसच्या स्वातंत्र्ययुद्धांत स्वतःचा बळी दिला. फ्रान्सच्या 
लोकद्याहीचा व्हिक्टर हुगोनें पुरस्कार केला व अन्याच 
"वव्हाट्यावर आणले, डिकन्सने उन्मत्त सरारशाहीला 
उघडे केलें. क्तांतीचीं स्पूर्तिदायी चित्रे डिलेक्रोनें रंगवली. 
गोयाने जेत्यांविषयींच्या द्वेपभावनेला उठाव दिल, श्रीमंत 
सरदारांच्या राक्षसी खेळांचें अमानुप स्वरूप उघडे कें 
डास्टोव्हास्की आपल्या लेखनाने झाराहीच्या 
अवकृपेंत आला. टॉल्स्टायळा रशियन चर्चेने वाळींत 
टाकलें होतें. शाळेत त्याच्या नांवाचा उच्चार करण्यासहि 
वंदी केली होती. अलीकडचे इंग्रजी लेखक राल्फ फॉक्स, 
जौन वॉर्नपौ्ड, खिस्तोफर केडवेळ यांनीं तर रणांगणावर 
देह टाकळा, अपेरिकन भांडबलवाल्यांनीं ळेवक हावड 
फास्ट, गायक पॉल राबसनं यांच्या खुनार्‍ा प्रयत्न केळा. 
पण त्यांनीं समाजाची बाज कधीं सोडली नाही 


खर णाखु णा री ऱ्य पा तिक पड चो च डर ण्णे जशे उ हैत 
दुसऱ्या माणसाचे लक्ष वेधण्याकरतां खाणाखुणा, अन्यााच्या प्रतिकाराशी ते बेडरपणे उभे आहे. 
ठ 
क 
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र्र तुत ८ द्र 


» नवभारत 
कच च्य री 
; 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


या उलट समाजाशीं कृतप्न असलेळे उपऱ्यांचे मिंधे 
आणि श्रीमंताचे आश्रित मात्र आपल्या कर्तेव्यापासून 
पळ काढतात व स्रैण शिखंडीप्रमाणे € कलेकरतां कला ? 
या बुरख्याचा आ श्रय घेतात. 

पूर्वी होऊन गेलेल्या थोर पुरुषांना, थोर साहित्यि- 
कांना व कलावंतांना आजची पिढी वंदनीय मानते, 
त्यांच्या जयंत्या व मयंत्या साजऱ्या करते. चालूं परि- 
स्थितीचा व आजच्या गरजांचा विचार केला तर 
त्यांची कृति क्रांतिकारक वाटणार नाहीं. पण त्यांच्या 
मोठेपणाचे मोजमाप चालू परिस्थितींत त्यांना आणून 
करता येणार नाहीं. ज्या कालांत ते वावरत होते त्या 
कालाच्या बहुजनसमाजार्‍ी त्यांनीं वाजू घेतली होती 
काय , त्या कालाला पुढें ढकलणारे त्यांचे विचार 
होते की नाहीं, त्या कालाच्या पुढें त्यांची दृष्टि होती 
कीं नाहीं ब दलितांच्या गाऱ्हाण्यांना, दुःखांना, त्यांच्या 
महत्त्वाकांक्षेळा त्यांनीं वाचा फोडली होती कीं नाहीं 
याचा विचार करूनच ते ठरवावे लागेल, या दृष्टीनें 
रामायण, महाभारत, शाकुंतल हें त्या कालचें पुरोगामी 
वाड्य़य टरेळ. तुकारामाचे अभंग क्रांतिकारक ठरतील, 
कुराण, वायत्रल, गीता हे ग्रंथ धार्मिक असूनहि पुरो- 
गामीच म्हणावे लागतील, कारण त्या कालाचे पुढें त्यांनीं 
पाऊळ टाकळे होतें. या वाळ्ायाने मानवसमाजाला 
वर नेलें आहे, नव्या मूल्यांची भर घातली आहे. हेंच 
चिरंजीव वाड्यय होय, 

आपण ज्या वातावरणांत, ज्या कालांत, ज्या समाजांत 
वावरत असतो त्याचे पडसाद ज्ञानेंद्रियाच्या द्वारे 
आपल्या मनावर उठत असतात. त्यांतून विचार सुचू 
लागतात, त्या विचारांतून मग कृतीला सुरवात होते. 
तो एक समाजाचाच घटक असल्यानें त्याच्या घड- 
पडीळा सहजगत्याच प्रचाराचे स्वरूप येतें, त्याला 
परिस्थितीप्रमाणे समाजकारणार्‍चा, घर्मकारणाचा राज- 
कारणाचा वा अर्थकारणाचा वास आपोआपच येऊं 
लागतो, 

आपल्या लोकवाड्मयाचें पोवाडे हें एक उदाहरण 


आहे. समाजाचा राग , द्वेष , तळमळ व महत्त्वा- 
कांक्षा यांतून तें उफाळून बाहेर पडलें आहे. शिव- 
कालीन पोवाड्यांनीं राष्ट्रभक्तीची आणि धर्मामिमानाची 
लाट उसळवून दिली, तर सत्यशोधक जल्ड्यांनीं धार्मिक 
शुलामगिरीचा तट फोडला व सावकारशाही उघडी 
केली. ती त्या कालची गरज होती. हे विचार समाजाला 
कल्याणकारक होते, पुरोगामी होते. त्यांतील प्रचार 
जीवनाच्या गरजेंतूनच बाहेर पडत होता, राजकारण 
सहजगत्या येत होतें. आणि आज तर राजकारण 
कोणत्याहि गोष्टीपासून चुकवणें अशक्य झालें आहे. 

फूल, मूळ यांतील किंवा निसर्गातील आनंद भोगतां 
येतो. रेनाल्डच्या बालकांच्या चित्रांनी, प्रँक ब्रँगविन- 
च्या फुलांफळांनीं व रंगस्चनेनें आनंद वाटतो. 
निसर्गातहि आनंद कांहों कमी भोगतां येत नाहीं. 
तथापि , ही कला दुय्यम दुर्जाचीच ठरेल. ती आत्म- 
संतुष्ट किंवा अल्पसंतुष्ट म्हणतां येईल, हे चित्रकार 
प्रबाहावस्चे बुडबुडे पाहण्यांतच रंगतीळ पण प्रवाहांत 
बुडी मारून त्याला घुसळणारे व प्रवाहाला आपल्या 
इच्छेप्रमाणे वळण देणारे मार्गदरीक ठरणार नाहींत. 

सोंदर्य, जीवन आणि संदेश यानें समृद्ध झालेली, 
नवसंस्कृति निर्माण करणारी तीच खरी कला होय. 
समाजाच्या जीवनाशी समरस होऊन, त्यांतील विरोध - 
विकासाचा अभ्यास करून , त्यांतील पुरोगामी शाक्तींना 
चालना देणारी कलाच श्रेष्ठ होय, 

पण जीं चित्रे कशाचीं काढलीं आहेत , कां काढलीं 
आहेत, त्यांचा हेतु काय, हें सामान्य जनांना समर्जू 
शकत नाहीं सा कलला फक्त विकृतीच म्हणावी लागेल, 
याचा अथ असा म्हणून पुनः सांगत बसावें लागेल 
चीन निरथंक होय ! समाजापासून, समाजाच्या 

री राजकारणापासून आणि प्रचारापासून अलग 

ठेवण्याकरता ती कला कलेकरतां कला ? या फसव्या 
विचाराठाच चालना देत आहेत. याच विचारांतून ' हीं 
चित्रें दुसऱ्याकरता नाहींतच मुळीं ' अशीं वाक्यें बाहेर 
पडतात | 


ष्छे 
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.3) नवभारत 2 
कच शि ७५ 2:३१ 
०६2६ अमृतमहोत्सवी, त्सवी॥>) >७ 
ष्ट स्ट ऐ 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. ना. ग. जोज्ी 


कांही गिथिळ आरल्यांचं ठछंदःस्वरूप 


(१) आरत्यांतील मुख्य प्रकार - 'युगे अठ्ठावीस ०' 
चंगेरे “ परिलीना मध्ये असतो. ' चंद्रकांत ? 
:दीनवत्सल? आणि “ भुवनसुंदर ? रचनेच्या आरत्या- 
हि असतात. त्यांचा विचार अन्यत्र (* म, सा. 
पत्रिका २ जुले-सप्टेंबर १९५२ अक ) केला. आतां 
आणखी कांहीं वेगळ्या प्रकारच्या आरत्याहि आढळतात; 
त्यांचा विचार करावयाचा. 

9 अंवा-हरिभगिनी-मिश्न प्रकार : जगदंवेची 
( नवरात्राची ) २ री आरती या तर्‍हेची. आहे. त्यांतील 
कांहीं चरण निश्चितपणे “ हरिभगिनी'चे म्हणावे 
लागतील, पुढले सुरवातीचे दोन चरण पाहावेत : 
न प॒ | प ]॥। प 1-5 

आश्चिन झुद्ध--पक्षीं अंब्रा । व्रैसलि सिंहा--सनीं हो 


२/८/ "नस 


प्रतिपंदेपा-)-सूनी घट - । स्थापना ती | करुनी हो 
यांतील दुसरा चरण “ हरिभगिनी"चा म्हणतां येईल. 
वरंतु पहिल्या चरणाची घटना, शेवटच्या अपूण आवरते- 
नाच्या तुकड्यांत, जरा वेगळी - म्हणजे “गा गा गा? 
खवजीं। लगा गा? अशी - आहे. या घटनेच्या 
जातीचा उलेख * छंदोरचने'त आलेला नाहीं. याला 
जाति “ अंबा ? असें नवें नांव देतां येईल. हिला 
जवळची जाति “प्रियलोचना? असून तिची घटना अंतीं 
<गालगा/ (-7-:) अशी आहे. 
नवीन “ अंबा ' जातीचे आणखी चरण पुढील 
प्रमाणे आढळतात : 
> -$ -- 
तृतीयेचे दिवशीं अंब्रे शृंगार मां)-डिला हो ॥ 

_ मळवट पातळ चोळी कंठीं हार मुक्ता--फळां हो ॥. . . 
पूर्णकृपें पाहसी जगन्माते मनमो-।-हिनी हो॥ 
भक्तांच्या माऊली सुर ते येती लोटा -। -गणीं हो ॥. . . 

८ ह्रिमगिनी*्चे चरण क्चित्‌ आढळतात ते असेः 


चतुर्थीचे । दिवशीं 55 । विश्वव्यापक | जननी हो ॥ 
कटीचीं पद--के55कांसे | पीतांबर | पिंवळा हो ॥ 
अष्टभुजा मिर--विति अंबे । सुंदर दिसे । ली-ळा हो ॥ 


परंतु या ओळींचाहि झोंक शेवटकडून तिसरं अक्षर 
( दी्ध असलें तरी ) लघु उच्चारण्याचाच दिसतो. 
कारण, या आरतींतील बव्हंशीं चरण वरच्या * अंबा 
नामक जातीच्या घटनेचेच आढळतात. 

(२) ' मंगळागोरी ' आरतीचा प्रकार ; मंगळा- 
गौरीच्या दोन आरत्यांत ही रचना आढळते. आवर्तने 
बहु; पण्मात्रक आढळतात. क्वचित्‌ एकादी निवमित 
स्वनेची ओळ आढळते ती “ परिटीना * ( आरतींच्या 
खास ) छांदस - मिश्र जातीची वाटते: 

मंगळ । मूर्ती55 । उपजली | कार्या । 
न्हाऊनी । माखूनी । मौनी बै--सळी ॥ 
साळीचे । तांदूळ । मुगाची । डाळ 
अळणी । खिचडी । रांधीते नार | 
परंतु सर्वत्र अद्या नियमित ओळी नाहींत, शिवाव 
सर्वंध आरतीचा ओवघहि पण्मात्रक आवतंनांचा ( निदान 
चाळू म्हणीप्रमाणे तरी ) नाहीं. बऱ्याच ठिकाणीं अष्ट- 
मात्रक आवतन आहेत. एकंदरींत ही आरती झद्ध 
तालावांचून म्हणावयाची आहे : 
पण्मात्रक : जय । देवी । मंगला | गोरी | 
अपमात्रक: जय । देवी मंगला | गौरी ('उद्धव') 
ओवाळीन । सोनीवा ता । टीं 
रतनांचे । दिवे ( नांव नाहीं ) 
माणिकांच्या । वाती ( नांव नाहीं ) 
हिंरे या ज्यो-। ती ( पिझुंग ) 
पूजेला गं । आणिती 55 | जाइंच्या क) ळ्या 
सोळा तिकटीं । सोळा दूर्वा । सोळा परिची । पत्नी 
यांपैकीं प ॥---या जातीला “ साणिकवात ? नांव देतां 
येईल, ' छंदोरचनें? त या स्वनेचा स्वतंत्र नांवानें उल्लेव 
नाहीं. क्रचित्‌ मोडणी निर्दिष्ट केळेटी आहे. 
(३) हरितालिकेची आरती 


हा प्रकारहि बहुतेक असाच आहे. परंत यांतील 


, _] 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. ना. गो. चापेकर 


पोळ्याचा सण 


महाराष्ट्रांत पोळ्याचा सण सुप्रसिद्ध आहे ब तो 
मोठ्या थाटानें साजरा केला जातो. पोळा हा गुरांचा 
सण, शुरांचा म्हणण्यापेक्षा बेळांचा म्हणणें अधिक 
लयुक्तिक होईल. हा सण एकाच वेळेला सर्वे ठिकाणीं 
पाळतात असे मात्र नाहीं. कोकणांत ह्या सणाचे 
विशेष महत्त्व नसळें तरी वलिप्रतिपदेला नुसत्या बेळांना- 
च नव्हे, तर गाइ, म्हशी यांस सुद्धां सजवून रंगवून 
विश्रांति देण्याची वहिवाट आहे. हा सुराढोरांचा सण 
म्हणण्यास हरकत नाहीं. हा सण कार्तिक शुद्ध प्रति 
पडेळा म्हणजे संवत्‌ वर्षारंभीं असतो. ह्याच्या उल 
घाटावर केवळ बैलांचा म्हणजे पोळ्याचा सण वर्पाक्रनूंत 
परस महिन्याच्या अस्ेरच्या दिवशीं ( महिना पूर्णमान्त 
असेळ अगर अमान्त असेळ तसा ) पाळला जातो 
कोडें श्रांवणांत तर कोठें भाटरपदांत पेरण्या झाल्यानंतर 
स्थानिक परिस्थितीप्रमाणे महिना वदलतो. ( कित्येक 
प्रांतात ज्येएन्आापाढांत हा सण करण्याची वहिवाट 
आहे. ) ह्यावरून वलिप्रतिपदेचा सण वब हा घाटा- 
वरीळ पावसाळ्यांतील सण ह्यांच्यांत स्वरूपतः भेद्‌ 
आहे असे अनुमान करण्यास प्रत्यवाय नाहीं. वठीचा 
व गुरांचा संत्रंध कोणी जोडलेला मळा माहीत नाहीं. 
बलीवर्ट हे बेलाचें नांव आहे. तथापि, वलीश्ीं वेळाचा 
संत्रंघ लावणे कठीण आहे, 

वेळांचा मान राखण्याचा दुसरा प्रसंग म्हणजे क्रपि- 
पंचमीचा दिवस होय, हा दिवस भाट्रपदांत म्हणज्ञे 
वर्षाक्नूतच येतो. ह्या दिव्षीं बैलांच्या श्रमाने जे 
उत्पन्न केळें असेळ ते खात नाहींत, ह्या दिवसाचा 
सुर्य विधि क्रपींचे पूजन हा होय. तरडपि कंदमूलवर 
गहत असत, तसेंच स्वतःच्या मेहनतीने भाजीपाला, 
फळफळावळ उत्पन्न करीत, हे पदार्थ उत्पन्न कण्यांत 
वेळाऱचा उपयोग गेतस्चा असणें स्वाभाविक आहे. ह्या 


संत्रंध अप्रत्यक्षपणे येतो एवढेंच, त्रयी वेदकालीन 
असल्यामुळें अपिपूजनाठा वैदिक आचाराें महत्त्व 
प्राप्त झालें आहे. त्रइपिपूजन हें स्त्रियांनींचे करावयाचें 
असतें हा समज निराधार आहे. पुरूषांनी सुद्धां हें न्रत 
घेण्यास हरकत नाहीं. पुरुषांनी क्रपिपूजन केलेळें 
मला माहीत आहे. तात्पय॑, पोळ्याच्या सणांत व त्रश्‍पि- 
पूजनाच्या विधींत कोणत्याहि प्रकास्चें साग्य दिसत 
नादीं, हा वेलांचा सण नव्हे 

पोळा हा संस्कृत शब्द नाहीं, तो देशी प्राकृत 
आहे. पोळ ह्याचा अर्थ देवाला वाहिलेला अगर 
पितरांच्या नांवाने सोडलेला खोंड असा कोद्रांत सांप" 
डतो, परंतु अशा मोकाट सुटलेल्या वेळांचा सण कोणी 
करीत नाहीं. हे वेळ रानांत किंवा इतस्ततः भटकत 
असतात, त्यांना कामाला कोणी लावीत नाहीं. पोळा- 
सणांत घरच्या पाळीव बैलांचा सन्मान करण्यांत येतो 
ह्यास्तव पोळ शब्दावरून “पोळा? शब्द व्युत्पादणे अयुक्त 
होईल, तथापि पोळा शब्द कसा वनल्ा हे सांगतां येत 
हीं हे कवूळ करावें लागेळ, कममुक्त केलेल्या बेलाला 
लावलेला शब्द गफलतीने खस्ता खाणाऱ्या अथवा 
बिगारीला लावलेल्या वृपभांनाहि लावण्यांत येऊं लागल! 
असावा 

आणखी एक विशेप विचारांत घेर्णे अवश्य आहे 
बलिप्रतिपदेस साजरा केला जाणाऱ्या उत्सवाला धर्म- 
शास्त्राचा ( पुराणांचा) आधार आहे. पोळ्याला 
र्ढांनानचून अन्य आधार नाहीं. तसेंच, वलिप्रति- 
पदचा उत्सव विशेषतः गाईचा आहे. पोळा हा' 
वेळाचा आहे, गोपूजा-मेत्र म्हणतात तो असा -- 

मीर्या लोकपालानां घेनुख्पेण संस्थिता । 
धुत वहति यज्ञाथे मम पाप व्यपोहतु ॥ 
अम्रतः सन्तु सं गावो गावो झे सन्तु प्रछतः । 


काराास्तव चतु -पादाना खबवून निगळेळे पदाथ गावो मे हृदये सन्तु गवा मध्ये वसाम्यहस्‌ ॥ 
ण्याचा ।नयय कण्यात आला असावा, हा दिवस ह्या प्राथनेत धेनुशव्द आहे त्यासुळे “गो'सथ्ये बेला- 
ऱ णींच्य्‌ ॥ शपत 1» ळ 109) [ति येत असावा तोल वेळाचा ऱ्चा > २ भु 
कच्या स्सरणाच पाळण्यात यवत असावा, वेलाचा र्‍या समावेश कारेता यंणार नाहीं, अक्वानानें ह्या 
५४ 
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पोळ्याचा सण 


दिवशीं लोक बैटांनाहि गाईवरोबर शयंगारू लागले व 
लोकरूढीला शास्त्र बनविणाऱ्या धर्गसिंधुकारांनीं त्याला 
संमति दिली ! 

आतां नागपूर-वऱ्हाडाकडे पोळा कोणत्या तर्‍हेनें 
साजरा करितात हें पाहणें वोधप्रद असल्याने त्याचें 
वर्णन विस्ताराने करणें अवशय आहे. खालील वर्णन 
नागपूरच्या एका ब्राह्मण ग्रहस्थाने लिहून पाठविलें तें 
अस: 

ह्या सणाच्या दिवशीं बैलांना पूर्ण विश्रांति दिली जाते. 
त्यांच्या शिंगांना रंग देतात. गांवाबाहेर मारुतीच्या 
देवळाजवळ आंब्याचे तोरण बांधतात. ह्या तोरणा- 
खालीं सायकाळीं लोक आपआपल्या बैलांच्या जोड्या 
नेऊन वांधतात अगर उभ्या ठेवतात. मानाची घेळ 
जोडी पाटलाची असते. पाटलाच्या घरांतील एक 
मनुष्य हातांत गुढी घेऊन तेथ येतो व मानाच्या ब्ैल- 
जोडीची पूजा करितो. पूजा झाल्यावर तोरणाला हात 
लावून तो तोरण तोडल्यासारखें करतो. नंतर 
सर्व वेळेजोड्या वाजत गाजत आपआपल्या धरीं 
नेण्यांत येतात. शहर वाढत चालल्यामुळें मोहल्या- 
मोहल्यांतून हा थाट व्हावयास लागला आहे. 

उत्सवाचे हें सार्वजनिक स्वरूप होय. मारुतीच्या 
सन्निध नैलांना आणण्यांत हेतु दिसतो तो हा कीं 
बलीवर्दासारखाच मारुतीहि बलाची देवता आहे. 
पुढीळ वर्णन घरांतील समारंभाचे आहे : 

पोळ्याच्या दिवशीं ज्यांच्या घरीं घेळ नाहींत 
त्यांच्या येथें मातीचे बेळ करून त्यांची पूजा करतात. 
नेवेद्य दुधाचा अगर खिरीचा असतो, ह्या नैवेद्याच्या 
वास्यांवर साटोरी, पुऱ्या अगर सांज नोर्‍्या झांकणासास्ख्या 
ठेवतात. ह्या झांकणांवर कणकेचे तळळेळे दिवे लावतात. 
घरांत मुळें असतील तितक्‍या वाट्या असतात, हं 
अतिथिवाण होय. हें वाण घेण्याकरतां आईच्या मागें 
मुळें उभी राहतात. € अतीत कोणी आहे; असें 


आईने म्हणतांच “मी म्हणून सुल्गा उत्तरतो. नंतर 
पिंवळा दोरा घेऊन तो 


बेलाच्या शिंगांवर असलेला 
अक्षतासह मुळाच्या अंगावर टाकतात. तो मुलगा 
आपल्या मनगटाल्त्र बांधतो. 

ह्याच दिवश्लीं म्हणजे भाद्रपद अमावार 
बहिणीकडे जाऊन ओवाळून घेतो. पूजेच्या वेळीं 
बेळ्यापुढें काकडी ठेवळेली असते ती, वहीण भावाच्या 


बेला भाऊ 


नगा; 


अनुक्रमणिका 


पाठीवर फोडते. प्रथम भावाला देऊन काकडीचा 
प्रसाद घरांतील मंडळींत वाटतात. 

हं वर्णन थोडक्यांत आहे. तसेंच त्यांत दोन भिन्न 
आचारांची गळत झालेली आहे. एक भाग पिठोरीचा 
आहे. अतिथिपूजन हें पिठोरीच्या अंगभूत आहे. 
आमच्या ह्या वाजूला पिठोरी अमावास्या श्रावणांत 
धरलेली आहे; परंतु नागपूरकडे ती भाढरपद महिन्यांत 
साजरी करितात. नागपूरच्या पंचांगांत पिठोरी व पोळ 
भाद्रपद अमावास्येला लिहिळेलीं असतात. पिठोरीला 
शास्त्राचा आधार नाहीं. 

पिठोरीचा भाग निराळा काढल्यावर त्रैलाचें पूजन 
वगैरे जो दुसरा भाग उरल् त्याचे स्वर्प काव ह्याची 
चर्चा करणें अवच्य आहे. शेतीच्या व्रैटांचा पोळा हा 
सण मानला तर ज्यांच्याकडे शोती नाहीं व बेळ नाहींत 
त्यांनी हा.सण कां पाळावा, समजत नाहीं. एखाद्या दोत- 
कऱ्याकडे त्रैल नसल्यास तो लांकडी अथवा मातीचे बेळ 
करून त्यांना द्रुंगारीत नाहीं; त्यांची मिरवणूक काढीत 
नाहीं. मातीचा ब्रेल करून त्याचें पूजन करणें हें काय 
दर्दवितें ह्याचा विचार केला तर असें अनुमान करितां 
येईल कीं, हें एका पूर्वी रूढ असलेल्या पण नंतर नए 
झालेल्या चालीचे प्रतीक असळें पाहिजे, ठत झालल्या 
रूढीचे स्मारकच ! 

वरीळ चालींत ज्या आवश्‍यक गोष्टी दिसतात; त्या 
अद्याः (१) दृपभाची पूजा व काकडीचा नेवेच; (२) 
बहिणीनें भावाला ओवाळून गोरवून त्याच्या पाठीवर 
ती काकडी फोडणे व (३ 3 भावाने तो प्रसाद म्हणून 
खाणे. वहीण, भाऊ, वैळ व काकडी ह्या चौकडी- 
वांचून हा सण साजरा होत नाहीं. वृपभ हा वेदकाला 
पासून वीर्याविषयीं प्रसिद्ध आहे. अद्यापिसुद्धां बेला- 
बरोबर कुस्ती खेळण्यांत मनुष्याला होस वाटते. बेळ 
म्हणजे वल. क्रब्खेदांत स्त्रीयोनींत रेतसिंचन करणाऱ्या 
पुरुषाला वृषभ ही संज्ञा लावलेली आढळते (९०- 
१०- १० ). भावाच्या पाठीवर काकडी मारणे म्हणज 
बुषवीर्य त्याच्या अंगांत उतरो अशी इच्छा प्रकट 
करगे होय, आतां, बहिणीला लय़ाचा नवरा असून 
भावामध्ये हे वीर्य उतरविण्याची पद्धति काय 
दर्दीविते हे. पाहिळें तर बहीण-मावांची ल्म होत 


असा एक काळ असावा असा तर्क केर 
ईजित्त-देशात 


ष्‌फ 
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पूर्वी होत असत ह्याविषयी वाद नाहीं. राजकुडुंबांत 
ल्य़ाचा हा उत्तमोत्तम प्रकार मानला जाई. क्रग्वेदां- 
तीळ यमयमींचा संवाद सर्वश्रुत आहेच. हा संवाद 
निसर्गाच्या एका हृद्याचे रूपक आहे अशी एक 
कल्पना आहे. असेलहि. परंतु रूपकालाहि साम्य लागते 
हें विसरून चालणार नाहीं. “स्वस?राब्दाची व्युत्पत्ति 
छेडली तरी तेच अनुमान इढ होते. “भावाला सुख 
देते ती स्वसा म्हणजे बहीण? ( राजवाडे, मराठी निरुक्त 
९२१ ). हा तक॑ जर अगदींच अनुचित नसेल तर 
ह्या सणाचे महत्त्व फार मोठें आहे हें कबूल करावें 
लागेल, ह्या सणाला पोळा म्हणतां येईल. कारण बैलाचें 
वीर्य पुरुषांत घेणे ही मुख्य क्रिया येथे केली जाते. 
शेतकऱ्यांचे ब्रेक खच्ची केलेलेहि असतात. हा सण 
वैधिक नाहीं ही महत्त्वाची बात्र कोणी दृष्टीआड 
करूं नये, ह्याच्या उलट यमद्वितीया ऊर्फ भाऊबीज 


हा सण वैधिक आहे. यमीच्या धरीं यम भोजनास 
गेला होता. त्याचेच अनुकरण आपण भाऊबिजेला 
करतों, ' यत्नेन भगिनीहस्तात्‌ भोक्तव्यं पुष्टिवर्धनं ! । 
यमीला यमुनाहि नांव आहे, उदा० “ यमो यमुनया पूर्व 
भोजितः स्वग्रहे स्वयम्‌? । . हें केवळ भ्रातृपूजन होय. 
ह्यावरून हा सण पोळ्याहून निराळा असावा असें वाटते. 


ह्याचे प्रत्यंतर पुढील गोष्टींत पाहावयास मिळेल. ज्या 


ब्राह्मणाकडे वैल असतात तेहि त्या वैलाची पूजा करून 
शिवाय मातीच्या वेळाचीहि करितात. हा मातीचा 
बेळ एकच असतो व काकडीचा नेवेच ह्याच वेलाला 
दाखवितात. वैलापुढें काकडी ठेवळेली असते तोच 
नेवेद्य समजण्यांत येतो इतकेंच. मातीच्या वेळाची 
पूजा हा खरा पोळा होय. सजीव वेलांचें आतिथ्य 
ह्याला बेंदूर सण म्हणतां येईल, 


कांहीं शिथिल आराल्यांचें छंदःस्वरूप ( पान ५५ वरून पुढें चाळू ). 


कित्येक ठिकाणीं आज जी पण्मात्रक तालाची रचना 
असावीसें वाटते ती मुळांत अण्मात्रक असावी; ब त्या 
दृष्टीनें पाहतां पुढील ओळी तर मात्रिक छांदस ' उद्धव 
रचनेच्याच वाटतात : 

जय । देवी हरिता । लीके 

सख्वि । पार्वती अं | बीके ॥ 

ना । रीवा अवस | ताती 

त्यां।सीतूंकाय। देसी || 

काय । वण तव । गूण 

बळ य ४ 

अल्प | - मती नारा -। वेण | 

*्््“ क 4.4 1... 

माते । दाखवीं चे - रण 


'* >“ 
खुक । वावे जन्म । मरण ॥ 
एकंदरींत हरितालिकेची आरती संगलागोरीच्या 
आरतीपेश्षां अधिक नियमित दिसते. याच ओळींची 
पण्सात्रक छांदस म्हणणीची मोडणी पुढीलप्रमाणे 
आढळतेः 
जयू देवी । हरिता । लीके55 
सस्वचि पा -। वती अं। वकि ॥ 
नारी या । अवस ताती 
त्यासी । तू काव । देसी ॥ 
काय व --। णू तव । गूण 


अनुक्रमणिका 


अल्पम । ती नारा | यण | 
माते दा) - खवी च । रण 
खुकवा-। वें जन्म | मरण ॥ 
यांतील बहुतेक अक्षरांचे विलंवित उच्चारण होर्ते, 
* कुंकू * या प्रसिद्ध चित्रपटांत मंगळागौरीच्या 
आरतीचा कांहीं भाग आहे. त्यांतीळ सुरूवातीच्या 
चरणाची मोडणी पण्मात्रक तालाला धरून आहे: 
आरती । मंगळा । गौरी 5५ 
परंतु त्यापुढे अप्टमात्रक मोडणीच्या ओळीहि 
येतात. त्यामुळें एकंदर : आरती ? ताळरहितच ठेविली 
आहे. “ हरताट्कि'च्या आरतींत वरील प्रकारची 
रचना आहे ती वर दिली आहे. या नियमित 
आवतंनांच्या स्चनेचा (भ। भर ॥---) उल्लेख 
“ छंदोस्चने"त नाहीं. 
साझ्या बा । लक्ष्मणा । दीरा 
मळा बा । नेतोसी । कोठे, .. 
वंमेरे स्त्रीगीतासारखी ती आहे. या स्वनेवरून मी 
नवें * लक्ष्मण ? हैं नांव निश्चित केळे आहे, 
८ द्रिथिळ ? तर्‍हेच्या बाटणाऱ्या आरत्यांतीळ 
छंदोरचनेचे स्वरूप असं आहे. 


स्स्स 


ष्ट 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


>> र्य 
/&/ नवभारत "छै: 
कन धरि ७५ धर ३१९ 
म (अमृतमहोत्सवी (न >२७ 
७ क. वर्ष अ 
* | & तरत ५ ्ञ 
|.) ह. . 
अप. $ 
द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


आकांक्षा - 


होऊन मजपुढे . 

साक्षात्‌ स्मत्यु म्हणाला: 
“८ किति रखडलास 

पंथ झिजविलास आायूचा ? 
शिणविलीं पाउल; 

वेहोषुन मजसाठीं ! 
पायथाहि अजुनी 

गांटुंन परि शकलास. 
“ त्या डोंगर माथ्यावर 

माझा'च निवास 
पाझरती जेथुन 

अगणित जीवनविन्दू 
वाहतां दरींतुन 

नगरींतुन खळखळुनी 
आदळती फुटती 

अशेष होऊन अन्तीं 
मजकडे धांवती 

घ्याया स्वस्थ विराम. 
“ तो म्हातारा बघ, 

बालकापरी अजुनी 
खेळतो भाबडा 

लपंडाव माझ्याशीं 
ठाऊक न त्याला 

होडन त्याची छाया 
शोपतों तयाचा 

जीवनरस दिनरात ! 
“ती माय, बाळ तें 

हीन दीन भसद्दाय 
छुंडिती मला, कुणि 

अन्य न त्यांचा वाली 
होऊन परन्तू 

जीवन लोभस वाणे 
पारखतों त्यांचा 

भाव जगबुनी मरणे, 
“ कुणि रगेळ वेडा 

मजक्ली भवचित झटतो 
उचलितों कुणा 

समरी गाफिल ते भलसतांना 


सारेच भक्त मम ! 

भाविकतेनं झटती 
पदि माझ्या विकसित 

भध्य़े वहाया | 
“ परि एकच बिन्दू 

हळवा आद्रे उमळला 
प्राशीत निघाला 

अपार दुःख जगाचें 
होऊन अनावर 

थिजला वघ्र जहाळा | 
तीनदा घेउनी 

भाचमन असीची 
मालेन्य जाळुनी 

स्प्चांमधलें माझ्या 

मरी धरिला शिरि 

तो पवित्र जीवनबिन्दू ! 
मज स्हृत्यु म्हणाला 

भाजेवयुत शब्दांत : 
“ रे ! बघण्याजोगें 

जग उगाच जगणारे 
श्वासांच्या आशेवर 

इमले रचणारे 
अध्या घासास्तव 

सगळें मन विकणारे 
राखाया फसवे 

अभंगपण छायेचे 
कायेचा भलता 

व्यापारहि करणारें ! 
“ फ॒सवाया मज, हंसते 

जग लपवुन अश्रू 
फसवित्ते स्वताला 

अश्रृंतील व्यथेला 
पाहून कळी विसरते 

फुलें गळलेलीं 
हिमलळाट निरेची 

उषेसघुन छपलेलीं, 
“ हुं भोळेपण 

भुलविते सनाला केव्हां 


ष्‌९ 
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नवभारत 


अज्ञान तर्यांचे 

करित कधि संतप्त 
ती वेडी आल्या 

मोहविते मञजलाही 
तो तेढा हेका 

चीड आणितो केव्हां. 
“परिखरेंसांगुकां? 

शोधित फिरतों मीही 
पोलादी पंजांतुनिद्दी 

समथ माझ्या 
निसटुनी हांसती 


€८_ 
पस्तक-परिचय 


साहित्यः निमिति व समीक्षा- 
लेवक: श्री. दि. के. वेडेकर, चित्रशाळा 

प्रकाशन, पुणें २. ( १९५४) पानें ५ १९६, 
किं, ३ रु, 

श्री. दि. के. वेडेकर यानीं 'साहिलय : निर्मिति 
ब समीक्षा ! या नब्या पुस्तकांत साहित्यसमीक्षेच्या 
केत येणार्‍या कांही महत्त्वांच्या प्रश्नांचे मार्मिक व 
विचारप्रवर्तक विवेचन केलें आहे, साहित्यसमी- 
क्षेचें स्वरूप कोणतें याचा विचार करतांना साहित्याचे 
स्वरूय कोणतें ब त्याची निर्मिति कशी होते या 
विप्रयांना प्रांवान्य येणें जरूर आहे, कारण, साहितय- 
समीक्षेचा मुख्य विषयत्न साहित्य हा आहे, येथून 
त्याच्या विवेचनाची सुरवात होते. रूढ कल्पनां- 
प्रमाणे, साहित्यसमीक्षा म्हणजे कलाकृतींचे रस- 
ग्रहूण ब साहित्याबद्दल काढलेले समुद्रे म्हणजे साहि- 
त्याचें प्रयोजन काय व त्याचे वैयक्तिक व सामाजिक 
परिणाम कोणते होतात ह्यांचेंच विवरण टीका- 
ग्रेथांत ब टीकाळेग्वांत होणें योग्य आहे असें मानलें 
जातें, परंतु श्री. वेडेकरांच्या मतें ही रूढि साहित्य- 
समीक्षेला शास्त्रीय स्वरूप देण्याच्या आड आली 
आहे ब तयामुळे मराठी समीक्षा साहित्याचे मूलगामी 
व शास्त्रीय स्वरूपद्रीन घडवू शकली नाही, 


अनुक्रमणिका 


६० 


अखंड जीवनश्रद्धा | 
मज हवी उब ती 

महान तेजःकण तो 
म्हणनीच जीवनामारे 

छाया बनुनी 
त्या भाळवितों 

अन्‌ अनुसरतों दिनरात 
रे ! माझ्याही मानि 

जगण्याची भाकांक्षा | ” 


-- मंगेश पदकी 


प्रत्येक शास्त्राला 
असतो ल्याप्रमाणें 
वाड्य़य़ीन कलाकृति 
मग, ज्याप्रमाणें 


ज्याप्रमाणें विशिष्ट शञास्त्रविषय 
साहित्यसमीक्षाशास्त्राचा विषय 
हाच मानला पाहिजे. आणि 
प्रत्येक शास्र आपल्या शास्त्र- 
विष्रयाचे सखरूप स्पष्टपणें उकळून दाखविण्याचा 
प्रयत्न करतें त्याप्रमाणें साहित्यसमीक्षाशास्त्राने साहि- 
त्यार्चे- वाड्ययीन कलाकृतीर्चे- स्वरूप उकलून दासख- 
विण्याचें कार्य पार पाडले पाहिजे. प्रस्तुत पुस्तकां- 
तील पहिल्या पांचसहा प्रकरणांत श्री. बेडेकरांनीं 
कलाकृतीचें मूळ स्वरूप व तिची निर्मिति याबदृलच्या 
आपल्या कल्पना विज्यद करून सांगितल्या आहेत. 
कलाकृति म्हणजे जीवनाचे प्रति्रिब किंवा प्रतिकृति 
नसून एक खतंत्र अशी * एकाद्या कलात्मक कहूप- 
नेची मूत असते * व ती भाषेंत मूर्वस्वर्प धारण 
करते- ही त्यांची मध्यवर्ती कल्पना आहे. हें मूर्ती- 
करण होतांना लळेखकार्चे ब्यक्तित्व व सामाजिक 
वास्तव था द्वंद्राची एकमेकांवर क्रिया-प्रतिक्रिया 
होते, व्यक्तित्व वास्तवाशी एकरूप होऊं पाहाते व 
वास्तव व्यक्तित्वाचा आकार घेऊं लागतें. आप 
आणि पर ( 800120६ 8716 00]806 ) यांच्या 
भिन्नताच्या कडा वितळून एक नवीनच सृष्टि 
निर्माण होते, एक नवीनच मूर्ति घडली जाते, 
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या प्रक्रियेतन निर्माण होणारी कलाकृति 
म्हणजे “ दाब्द, रूप, नाद इत्यादींचे शरीर धारण 
करणारें, कलावंताच्या ब्यक्तिमनांत रचलेलें कला- 
त्मक विकल्पन, किंबा स्फुरलेली ' साकार कल्पना, ” 
या “ साकार कल्पने*चें स्पष्टीकरण करण्यासाठीं श्री. 
बेडेकरांनीं बालकवींच्या औदुंबर या कवितेचे वि- 
'छेघण केलें आहे तें अत्यंत मनोवेधक व सरस आहे, 
केवळ वास्तववादी निसर्गवणन, अगर प्रतीक- 
काब्य यापेक्षां ओढुंबर या कवितेत कलात्मक विक- 
ल्पन कसें श्रेष्ठ दर्जाचे आहे, कवीचे मनच कवि- 
तेच्या स्वरूपांत कसें मूर्त झालेळें आहे हें वेडे- 
करांनीं विशद करून दाखविलें आहे. 


“ कलात्मक विकल्पन ? या मूलगामी कल्पनेचे 
स्पष्टीकरण समीक्षाशञास्त्राला करावयाचें असल्यामुळे 
व असे स्पष्टीकरण करतांना कविमनाचे न्यापार, 
सामाजिक वास्तवाचें स्वरूप, समाज व व्यक्ति यांचा 
परस्पर संत्रंध इत्यादि प्रक्षांचा परामडी टीकाकाराला 
व्यावयाचा असल्यामुळें, साहित्यतमीक्षा व मानस- 
शास्त्र, समाजज्ञासत्र, आदिमानवदास्त्र यांचे परस्पर- 
संत्रंध येतात. पण या शास््रांना टीकाशास्त्रांत केवळ 
गौण स्थान आहे. कलाकृति हाच साहित्यशासत्राचा 
विषय असल्यामुळे कलाकृति म्हणजे काय या प्रश्नाचा 
विचार साहित्यश्शास्त्राने करावयाचा आहे, अर्थात्‌ 
कलाकृति ही कांहीं खयंभू ब अलिप्त अशी वस्तु 
नाहीं, कळाकृति कलावंत निर्माण करतो आणि वाचक 
वाचतात. निर्मात्या कवीचे मनोब्यापार, त्याच्या 
८ वास्तवा "ची व्याति, त्याचें लेखनप्रयोजन, त्यानें 
केलेला भाषेचा वापर, वाचकांचे मनोव्यापार व प्रति- 
क्रिया, कलाकृतीचे सामाजिक परिणाम व त्यामुळे 
होणाऱ्या सामाजिक प्रतिक्रिया, सामाजिक मूल्येंव 
कलेचीं मूल्यें यांचे परस्परसंबंध, कलाकृतीचे मूल्य 
मापन इत्यादि प्रश्नांचे विस्तीणे क्षेत्र साहिलयज्ञास्त्राने 
व्यापलेळे आहे, वांपैकीं बहुतेक सर्व प्रश्नांसंत्ंधीं 


श्री, वेडेकर यांनीं आपला दृष्टिकोन सामान्य तत्त- 
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चचेच्या स्वर्यांत किंवा विशिष्ट कलाकृतींच्या किंवा 
कलाकारांच्या विवेचनांत स्पष्ट केला आहे, कला- 
कृतीचे स्वतंत्र अस्तित्व व विशिष्ट स्वरूप नेहमीं 
लक्षांत ठेवून त्या अनुरोधाने ते इतर प्रश्नांचा विचार 
करूं इच्छितात, कला म्हणजे कला व ती ज्ञान 
नीति, शास्त्र, जीवन, वास्तव इत्यादिकांहून निराळी 
आहे, आणि म्हणून कला म्हणजे जीवन किंवा कला 
म्हणजे वास्तवचित्रण किंवा कला म्हणजे नीतिपाठ 
इत्यादि समीकरणें अत्यंत भोंगळ व भ्रामक आहेत, 
कलेच्या खऱ्या सरूपाला झांकाळून टाकणारी आहेत 
हें त्यांनी वेळोवेळीं दाखवून दिलें आहे. 

कलेच्या मूल्यमापनात्रद्वल विचार करितांना, गुहा- 
मानवाच्या कलावृत्तींत आढळणारी सत्य, किव व 
सुंदर यांची एकरूपता त्यांनीं लक्षांत घेतठी आहे, 
मूर्त म्हणजे कविमनाचें मूर्त स्वरूपच. तेव्हां मूर्तीचे 
मूल्य या मूर्तैत्वाच्या पूर्णत्वावर अवलंबून राहाणार, 
व्यक्तित्व व वास्तव यांचें द्वंद्र “ ज्या मानानें परि- 
पूर्णतेनें ब तीब्रतेनें साघळें असेल त्या मानानें कला- 
कृतीला उच्च-नीच मानतां येईल ' असें वेडेकरांनीं 
सुचविले आहे. ही परिपूर्णता ब्यक्तित्वाची उंची व 
बाह्यजीवनाचा जिवंतपणा य़ा घटकांवरहि अवलंवून 
राहाते. म्हणून कलाकृतीचे मूल्यमापन करितांना 
ज्या दोन कसोट्या लावल्या पाहिजेत त्या म्हणजे 
मूर्तीकरणाची यशस्विता व कलावंताच्या ब्यक्तित्वाची 
उंची या होत, वॉल्टर पेटरनें सुचविलेल्या चांगली 
कला व उच्च कला (900त &7 8 त (88 
1 ) यांतील फरकांत जी मूळभूत कल्पना आहे 
तशीच कांहींशीं वेडेकरांच्या दुहेरी कलोटीच्या 
बुडाळीं आहे, 

पुस्तकांतील शेवटच्या पांच प्रकरणांत वेडे 
करांनीं नवकाव्य व नबी लघुकथा यांतीळ कांहीं कळा 
समी- 
क्षण केळे आहे, मढेकर, गंगाधर गाडगीळ, अरविंद 
गोले यांच्या 


(३. 


कुतींचे व त्या लिहिणाऱ्या लेखकांच्या कलेचे 


कलाकृतींचा व कळाविषयक कढ्प 


६९ 
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नवभारत 


नांचा परामधे घेतांना पुस्तकाच्या पहिल्या भागांत 
मांडलेल्या वाडायीन कसोट्या या विशिष्ट कला- 
कृतींना ब कलाकारांना लावण्याचा प्रयत्न वेडेकरांनीं 
केला आहे, त्यामुळें मढेकरांचा अगर गंगाधर गाड- 
गिळांचा “ मानव-जंतूंसाठीं वेदान्त ? बेडेकरांना 
अमान्य असूनहि या दोघांच्या कलाकृतींतील कलेचा 
जिवंतपणा त्यांना मान्य आहे. कलावंताने आपल्या 
संज्ेशीं प्रामाणिक राहून तिचें कलात्मक विकल्पन 
केलें तरच जिवंत कलाकृती निर्माण होतील, आधु- 
निक मराठी वाड्य़यांत विफलतावादी ब॒ आशावादी 
अश्या दोन प्रवृत्तींचा संघर्ष चाळूं आहे, * दोन्ही 
प्रवृत्तीचे कलावंत अनुभवांचे प्रामाणिक चित्रण 
करोत जातील व सूक्ष्म मनोब्यापारांची उकल कर- 
तील, दोन्ही प्रव्वत्तींच्या प्रवाहांत श्रेष्ठ कलावंत 
निर्माण होतील,” पण या दोन प्रवृत्तींचे सामाजिक 
परिणाम लक्षांत घेतल्यावर बेडेकरांना असते 
वाटतें कीं आद्यावादी प्रवृत्तीचे वाड्यय समाजाला 
उपकारक व प्रगतीच्या मार्गावर नेणारें आहे. मूर्ती - 
करणाची तीन्रता व॒ सचोठी सारखीच असणाऱ्या 
दोन केळाकृतींच्या तुलनेंत आज्ञावादी कलाकृति 
वेडेकरांना सामाजिक परिणामांच्या दृष्टीने अधिक 
स्वागताहे वाटते. 


समीक्षणांत व एकंदरच ळेखनांत बेडेकरांनीं जो 
संयम व समतोलपणा राखला आहे तो अभिनंदनीय 
आहे, आपल्या मतांचा व श्रद्धांचा स्प्टपणा व 
सडेतोडपणा सांभाळून सुद्धां सम्यतेनें ब सदभि- 
रुचीनें लिहितां येतें व अत्या लेखनाचा वाचकाच्या 
मनावर जास्त चांगला परिणाम होतो हें वेडेकरांच्या 
पुस्तकाच्या वाचनानें पटते. साहित्यचचैचा एक 
अनुकरणीय आदर्श वेडेकरांनीं या पुस्तकांत पुढें 
ठेवला आहे, 


- स. गो. भाटे 
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परिमळ : 

लेखक: श्री. यदुनाथ थत्ते. पानें ९७, मूल्य 
१॥ रु. प्रकाशक: भावे आणि मंडळी, (१५९३) 

एका ध्येयवादी तरुणानें आपल्या सास्विक प्रवव- 
त्तीच्या कुमारमित्रांना जीविताच्या विविध अंगांविषयीं 
लिहिलेली दी पत्रें आहेत, साने गुरुजी, विनोबाजी, 
खळील जित्रान या सवोच्या छाया-पडछाया यांत 
आढळून येण्यासारख्या आहेत. परंतु त्यांत कोठेंहि 
नकलीपणा नाही, उथळ दांभिक अनुकरण नाहीं, 
सर्वे लेखन लेखकाच्या जीवनांत मुरून एक- 
रतत्वानें प्रकटले आहे, श्री. यदुनाथ थत्ते यांनीं 
लेखनांत आजहि एक विशेष अधिकार प्रास करून 
घेतला आहे, हा अधिकार दिनानुदिन अधिका- 
धिक वाढत जाईल असेंच त्यांची जीवनसा'घना 
सांगते, 

अश्या अधिकारावांचून, प्रामाणिक तळमळीवांचचून , 
असें लेखन गंभीरतेच्या पातळीपासून सरकून उप- 
हासास्पदतेच्या पायतळापर्येतहि घसरू शकतें. जीवना- 
विषयीचे उत्कट विचार प्रामाणिक नसतील तर 
त्यांची तशीच गत होणें स्वाभाविक होय. '* परिम- 
लांश्त गंमीरपणाची, सहूदयतेची, उत्कटतेची एक 
पातळी सतत राखली जाते यांचे सर्व श्रेय श्री, 
यदुनाथ थत्ते यांचेच आहे. 

या अधिकारानें, अनुभवाने लिहिणारे लेखक आज 
फार नाहींत, या विचाराशीं सहजपणे समरस होऊं 
शकणारे नवयुवक तरी आज किती असतील याची 
शंका वाटते. या मुश्ींतून बाहेर पडणारे विद्यार्थी 
आजवर थोडे तरी आढळत असत. अजूनहि 
छरळक आढळतात, परंतु यानंतर असे विद्यार्थी 
आढळणें अधिकाधिक अवघड होत जाईल अशी 
भीति वाटते, कारण ती मूसच आज मोडली आहे. 
ती मूस आजवरच्या विद्यालय़ांतील शिक्षणांत नब्हती 
तर तेजानें भारलेल्या बाहेरच्या वातावरणांत होती. 
तरुणांना त्यागप्रवण, ध्येयवादी, चिन्तनशीळ करणारें 
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पुस्तक-परिचय 


' तें वातावरणांतीळ तेज, ते आवाहन व आव्हान 
हीं आज कमी झालीं आहेत, परिस्थितीचं आव्हान 
आज नाहीं असें नव्हें. परंतु तरुणांच्या भावनांना 
आकर्षित करणारी रोमहषैक झळाळी त्यांत नाहीं. 
समता आणि लोकशाही यांची प्रस्थापना हें आजच 
परिस्थितीचे आव्हान आहे. या ध्येयांत प्राणाची 
प्रतिष्ठापना ज्या प्रमाणांत आपल्याला करतां येईल, 
तेवढ्या प्रमाणांत नवथुवकांची ध्येयप्रवणता आप- 
ल्याला वाढवितां येईल, कुमारवयांत, ४२ ते, ४७ 
च्या कालाचे संस्कार ज्यांच्या मनावर झाले ते 
आतां महाविद्याल्यांतून शिक्षण पूणे होऊन जवळ- 
जवळ बाहेर पडलेले आहेत. नवीन पिढीवर 
कालाचा असा कोणता संस्कार उमटलेला आहे ? 

अशा संस्कारित तरुणांना “ परिमल ? मघील 
पत्रांचे विशेष मोळ वाटेल, सखतःच ते त्यांतील 
रसग्रहण करूं राकतील, परंतु “* आपुलिया बळें ? 
अक्षम असलेल्या इतरहि नबयुवकांच्या पर्यंत यांतील 
आडशाय पोंचविणें हें पालकांचे आणि रिक्षकांचें 
कार्य आहे. हा आशय कितपत सहजपणे आत्मसात्‌ 
होतो यावरच शिक्षणाच्या सफलतेची कसोटीहि 
अजमावयास हरकत नाहीं, 
कांहीं पुसट शंकास्थानें आहेत, परंतु ती पुसटच, 
६ परिमल ? साठीं श्री. यदुनाथ थत्ते यांचे आभार 
आणि अभिनंदन, 
-- दे. अ. दाभोलकर 
काजी नजरुल इस्लाभ-- 
ले, श्री. श्रीपाद जोशी, आंतरभारती प्रका- 
दान ( १९५४), पानें ५६-"५, किं. १० आणे, 
६ वृंग-साहित्यांतील सुप्रसिद्ध “ विद्रोही ? कवि 
नजरुळ इस्लाम हे मानसिक विकाराने अत्यंत 
आजारी असून ते औओषधोपचाराकरितां बुरोपला 
रवाना झाळे आहेत, या. वंगीय थोर साहित्यसेव- 
काला सरकारने मासिक मदत देऊं केली आहे! 
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अशी बातमी गेल्या वर्षी प्रसिद्ध झालेली होती 

ही वातमी वाचून, या थोर साहित्यसेवकाचें जीवन 

वाड्य़य, प्रतिभेचे वेशिस्य यांविषयी वाचकाच्या 
मनांत कुतूहल उत्पन्न होणे साहजिकच होतें. 
आंतरभारतीनें प्रकाशित केलेल्या या प्रस्तुत पुस्त- 
काचे ळेखक श्री. श्रीयाद जोशी यांनीं तें कुतहल 
बव्हंशी तृस्त केळे आहे. त्यावरोत्ररच नजरल 
यांच्या वाड्याची ही मधुर ओळख करून देऊन 
वाड्ययप्रेमी रसिकांचे या एका अभिजात भरे 
साहित्यिकाच्या साहिल्यासंत्रंधीचें कतहलळ॒ अधिकच 
वाढविळें आहे, नजरुळ इस्लाम हे कवि, लघु- 
कथाकार, कादबरीकार, निवंघकार आहित, प्रस्तुत 
पुस्तकांत लेखकाने त्यांचें संक्षित्त जीवन दिलें असून 
यांतून त्यांच्या वाड्ययसष्टींतील या विविध प्रकारांचा 
ओझरता उछेख केला आहे व विशेषतः त्यांच्या 
काव्याची ओळख जास्त करून दिली आहे. नजरुळ 
यांच्या कृतींतीळ बंडखोरपणा, राजकीय व सामा- 
जिक विषमता आणि अन्याय यांविषवींची त्यांची 
तीन्न चीड, त्यांची अजातीवता, त्यामागील त्यांची 
विज्ञाळ मानवता, त्यांची अभिजात संगीततरलता 
इत्यादि त्यांच्या प्रतिभेच्या सुद्लींतत उतरलेली 
वेशिष्टये लेखकाने दाखविली असून, तीं वैशिष्ट्ये 
प्रतिब्िवित करणारीं त्यांच्या काब्यांतील उदाहरणेंहि 
दिलीं आहेत. पुस्तकाच्या आकाराच्या मानाने 
पहातां, त्यांनीं दिळेळे काब्यांचे उतारे भरपूर आहेत 

त्यांवरून नजरुळ यांच्या देदीप्यमान प्रतिभेची 
चुणुक प्रत्ययास येते, ज्वाला उफाळून घगघगणाऱ्या 
अभनिकृंडाजवळ किंत्रा जोरानें खळाळून वहागाऱ्या 

गिरिनि्शराजबळ आपण उभे आहोंत अशी प्रचीति 

येते, “ शिर नेहारि आमारि, नतज्िर ओहइ शिग्वर 
हिमाद्रिर ? ( ' साझें उंच मरततक पाहून हिम 
ल्याचें शिखरहि नतमस्तक. होते ! 9 किंवा * नाइ 
दानव, नाह असुर, चाह ने सुर, चाड मानव * 
( ' मळा दानब नको, असुर नको, सुर नको, मला 
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नवभारत 


मानव हवा? ) इत्यादि त्यांच्या काब्यांतील ओजस्ी 
पंक्ती मानवी कर्तृत्वावरील त्यांच्या दुर्दम्य विश्वा- 
साच्या निदर्शक म्हणून सदेव स्मरणांत रहातील. 
नजरूल स्वतः मुसलमान असून त्यांनीं बंगाली 
भाषेत ग्रंथरचना करून बंगाली साहित्यांत रवीन्द्र- 
नाथांच्या खालोखाल स्थान मिळविले आहे, ह्या 
गोष्टीला विशेष महत्व आहे व त्याचा लेखकाने 
औचित्यपूर्ण उठ्ठेख केला आहे, पाकिस्ताननिर्मिती- 
नंतर, पूर्वबंगालच्या लोकांवर राज्यभाषा म्हणून उदू 
लादण्याच्या प्रयत्नाला पूर्वबंगाली लोकांनीं एवढा 
अटीतटीचा विरोध कां करावा यांचे इंगित नजरूल 


यांच्या साहित्यावर्न कळूं शकते. ज्या 
जिवाभावाच्या, जिब्हाळ्याच्या बंगाली भाषेंतून 
नञरूळ यांनीं निर्मिलेली इतकी प्रतिभा- 


संपन्न साहित्यनिर्मिति वंगाली लोकांच्या जिन्हेवर 
खेळत आहे, ती आपली मातृभाषा वंगीय लोक 
उसन्या, कृत्रिम राजकीय कारणांकरिता गौण लेख- 
ण्यास कसे तयार होतीळ |! या गोष्टीचे अपूर्वत्व 
वणन करतांना श्री. श्रीपाद जोशी यांनीं म्हटलें 
आहे; “ भारतामध्ये बहुधा वंगालळी हीच अशी 
एक भाग्यवान्‌ प्रादेशिक भाषा आहे कीं जिला 
आपली मातुभापा मानून तिच्यासाठी रक्त सांडण्यास 
तयार असणारे व तनमनानें तिची सेवा करणारे 
सर्वधर्मीय लोक आहेत, . ....प्रांतीय भाषेची सेवा 
करणारे विपुळ सुसळमान फक्त बंगाली भापेलाच 
लाभले आहेत, ” ( पान ५१ ), 

-- वि, म. वेडेकर 


काजा नजरूल इरस्लास 

नजर्ल्चे जीवन आणि चिंतन ज्वालामुखीच्या 
स्फोटासाण्वें आहे, लाने आपल्या काव्यसंग्रहाला 
८ अश्िवीणा ? असे नांब दिळे आहे. अशनि आणि वीणा 
यांच्या संयोगाने कवि आधी कम्युनिस्ट झाला आणि 
नतर वेडा झाळा, व्हायचे तेंच ज्ञाळें 

नजखूळ नाना आपत्तींनीं गांजून वेडा झाला असें 
सांगितळे जाते, तामीळ कवि सुत्रक्षण्य भारती 


अनुक्रमणिका 


अनेक आपत्तींनीं गांजला होता, परंतु त्याला वेड लागलें 
नाहीं. उलट, त्याची प्रतिभा उत्तरोत्तर उजळतच गेली, 
हा फरक कश्यामुळे झाला १? भारतीचा शिवशाक्तीवर 
विश्वास होता. नजरूलमथ्यें या वस्तूची मोठी उणीव 
आहे. भारती लिहितो : ... “ श्षणासाठीं समोर वाघ 
उपस्थित झाला त्याचेंहि प्रेमाने स्तवन कर, माता परा 
शक्ति त्याहि रूपांत प्रकट झाली आहे, त्याला नमस्कार 
कर, ” 

हें दिव्य दर्शन ज्याला झाळें तो साऱ्या जगावर दया 
करील. स्वतः दयनीय कधींच होणार नाहीं, हें दोन 
ज्यांना झाळें नाहीं, ते आम्ही सारे या ना त्या प्रकारें 
वेड लागलळेळेच आहोंत. कुणाचे वेड बेतांत असल्यामुळें 
प्रकट होत नाहीं. कुणाचें आटोक्याच्या वाहेर जाऊन 
प्रकट होतें इतकाच फरक. -- नजरूलच्या ठिकाणीं 
चैतन्याची एक ज्योत प्रकट झाली यांत शांका नाहीं. 
चेतन्याची अश्शी ज्योत केव्हांहि आदरणीयच आहे. 


-" आचार्य ब्रिनोबा ' सेवक ? ( जून अंकावरून ) 
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